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 :المقدمة
 �سم الله الرحمن الرحيم

�� وصحبه ومن اهتدى بهدیه وسار �لى نه�ه.الحمد � رب العالمين والصلاة والصلام �لى المبعوث رحمة �لعالمين، نب��ا     محمد و�لى �
 وبعد،      
 ،رهانیة م�عالیة �لى ال�شرـضرورة إ�سانیة وحق�قة بالإله�ي الو� والهواء، ف اءٔ�شد من �اجتهم �لطعام والم لرسا�تعتبر �ا�ة ال�شر �  

 ٔ�ثناء ن یت�اوزه ٔ�و یلغیه ٔ�و ینقص من قدرهمسلم �ٔ ي يمكن �ٔ ولا  .ومصدر معرفي یق�ني لا یق�ل التعامل مع تعا�يمه بمنطق ��تراض
 .في القضا� ا�ی��ة البحث

موقفها   في  تي تدُاهنٔ�و ال  ا��ن، خصوصا منها الم�سترة �لان�ساب �  موم هدتـر التي  ع  اریشالم كل  ٔ�مام   الو� العق�ة الكبرى  شكل� لقد  و    
 منیده ی ز�ة مكانته، وتح ـوالمشروع الحداثي من ٔ�كبر المشاریع التي �سعى لتدن�س قداسة الو� وزع المصداق�ة.لئلا تفقد من الو� 

العلوم  یناقضسطوري �ٔ الو� غیبي  ٔ�نو و�س��ة حقائقه،  ته�ريخی  قطیعة مع التراث بدعوىال �داث إ إلى الهيمنة �لى المشهد الفكري، و 
 .محاولات ٔ��س�نة ا��ن ب�سلیط ا��لیات والمفاهيم الغربیة الإ�سانیة �لى الو� الإله�ي الحداثیون وقد بذل .الیق�نیةالعقلیة 

الك�اب المعاصر�ن ا��ن �شتر�ون في ت�ني �دة ٔ�فكار م�ل: العقلانیة والعلمانیة و�س��ة الحق�قة و�زع القداسة،    مجمو�ة":ب�الحداثیينوالمقصود     
 والتاريخیة وا�عوة �لقطیعة مع الماضي، وتجاوز ما قرره السابقون، وف�ح �ب الت�ؤیل، وإ�ادة فهم النصوص فهما �دیدا، واس�ت�داث م�اهج

 .1"نصوص القر�نٓ والس�نة، م�خٔوذة في الغالب من �راث الغرب النقدي�دیدة �لتعامل مع التراث و 

ـ عمار �ن   ـ الحضرمي ٔ�حمد الطلبة: من إ�داد�فعة  قالاتم نهامو  ؛رهاكشف عو � و  الحداثي تجُلي الفكردراسات �لمقابل  ظهرتولقد    
:  الحداثة �لاء " :ٔ�شرف مركز سلف �لبحوث وا�راسات �لى إخرا�ا في كتاب قدـ محمد حشمت إ�راهيم سعدة. و  محمد أ�ركاني 

 ٕ�شراف د. محمد �ن إ�راهيم السعیدي و د. �لي �ن محمد العمران. إیضا�ات لبعض أ�صول في الفكر الحداثي وبیان تهافتها" 

 هذه الح� مراعیا الخطة التالیة: ، فخرج التلخیص في الموضو�ات المتقاربةفي هذا التلخیص �لى ضم  وقد عملتُ    
 .موقف الحداثیين من الو� والنبوةوم�اقشة  ر �تحر : أ�ولى  ورقة الـ 
 :في قراءة الو� الحداثیين منهج :ة الثانی   ورقة الـ 

 القراءة الحدیثة �لتراث ـ 1      
 القر�نيٓ  �ريخیة النصـ 2      
 عند الحداثیين  ـ الت�ؤیل و�دلیة ا�لا�3      
 ـ المحكمات الشرعیة ؤ�زمة الحداثیين4      

 في التلب�س والخداع الحداثیين بعض تق�یات :ةالثالث   ورقة الـ 
 الغموض ـ 1       
 ـ الثوب الرق�ق2       

 .عند التیار الحداثي �لاط المعرف�ةمقاصد الشریعة: ورقة نقدیة ل�ٔ : ةالرابع   ورقة الـ 
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 . : تحرير ومناقشة موقف الحداثيين من الوحي والنبوةىالأول ورقةالـ 
 

ومنهم  ؛�ل الإسلامياا� في هذا الصراع بعض من برَ یع�ش الفكر الإسلامي الیوم صرا�ا �بيرا مع الفكر الغربي المادي، وتولى كِ    
مة الر�نیين ا��ن یذبون في كل �لفا �لسلف من �لماء ا�ٔ  وان �كون�ٔ مام سلطة الفكر الغربي، ولم �شرفوا ب�ٔ الحداثیون ا��ن لم یصمدوا 

ُ  ،صلى الله �لیه وسلم زمان عن كتاب ربهم وس�نة ن�يهم ومن المفاهيم  .طوعون نصوص الو� والمفاهيم الإسلام�ة �لمفاهيم الغربیةفراحوا ی
 ". مس�ٔ� الو�"�رز م�ظريهم �ٔ عرضت �ل�شویه من طرف تالتي 

  مفهوم الو� عند السلف ومكانة الو� في الفكر الإسلامي،   ، بیانموقف الحداثیين من حجیة الو�عن    الحدیثمن المناسب ق�ل  و    
 .من حجیة الو� هموقف ممن الو� نفسه وا�ي نتج عنه  الحداثیين موقفثم نعرّج �لى �شف 

 :مكانة الوحي في الفكر الإسلامي 

الو� الإله�ي م�ا�ن . فزل من عند الله وما یصدر من ا�لوقـیفرق مؤرخو أ�د�ن بين أ�د�ن السماویة وأ�د�ن الوضعیة، وبين ما ن    
َ ت  لغی�� و  �ٔ   هومهف مف رِّ ذا حُ إ بحیث    ؛�لمنت�ات ال�شریة وهو المحور أ�ساسي ا�ي یقوم �لیه ا��ن  طریق الحق عسرُ عصمة القر�نٓ الكريم ل

  .2م یقولون تقو� بل لا یؤم�ون}�ٔ �كاره كما قال س�ب�انه {إ ربهم و ـلى الكفر بإ مر بهم ا�ٔ  لو��  ،لى �القهمإ ولم يهتد ال�شر 

     ة من طعن ف�ه حق�قة الو� ومحا�ّ �راز السلف �ٕ �ٓ�ر الس�نة النبویة و  تكما عن� ،عنایة �بيرة" مس�ٔ� الو�"القر�نٓ  ولى�ٔ � �و    
 .و سعى لإبطال حجیته�ٔ 

 :مفهوم الوحي عند السلف      

�مَهُ شَدِیدُ  ىوَ ا هَ إذَ  جمٍ والن� ﴿ وصف الله تعالى وح�ه بقو�     لا� وَْ�ٌ یوَُ� �لَ
�
نْ هُوَ ا

�
مَا ضَل� صَاحُِ�كمُْ وَمَا غوََى وَمَا ینَْطِقُ عَنِ الْهوََى ا

توََى  ةٍ فاَس�ْ لىَ عَبْدِهِ مَا ��وَْ� القُْوَى ذُو مِر�
�
 3 مَا كَذَبَ الفُْؤَادُ مَا رَ��ى﴾ وَهُوَ ِ�ْ��فقُِ اْ���لىَْ ثمُ� دََ� فَ�َدَلى� فكاََنَ قاَبَ قوَْسَينِْ ��وْ ��دْنىَ فَ��وَْ� ا

وحُ أ�مِينُ �لىََ { تعالى وقو� �هُ لتَنزَیلُ رَبِّ العَْالمَِينَ �زََلَ بِهِ الر� ن
�
 . 4}قلَْبِكَ لِتكَُونَ مِنَ المُْنْذِرِ�نَ بِلِسَانٍ عَرَبيٍِّ مُِ�ينٍ وَا

ن ی���ه  ٔ� ما كان �لنبي ؤ�نه ، صلى الله �لیه وسلم �م الله س�ب�انه المنزل �لى ن��ه محمد الكريم  ن القر�نٓ�ٔ ب یؤمن ٔ�هل الس�نة والجما�ة   
 .حوا� النفس�یة و�ج�عیة وظروف الزمانیة والمكانیة�ٔ ت�ٔ�را ب�شریته و و یعدل ف�ه ش��ا �ٔ  ،و یبد� من تلقاء نفسه�ٔ من عنده 

ل�س ٔ�مرا �س��ا بل هو اصطفاء من الله لمن شاء من عباده، یبلغه الرسول  ، و الو� �م الله تعالى وهو م�عال �لى كل معارف ال�شرف  
ٔ��دا من عباده ویعلمه �لنبوة، ويخبره بما ٔ�راد من الهدا�ت الى تعن یصطفي الله هو �ٔ . والو� كما ٔ�مره ربه، دون ٔ�ن �زید ف�ه �ؤ ینقص

السماوات م�ه رجفة ٔ��ذ  و�إذا �كلم �لفإن الله  ؛�مة صعبةوتبلیغه الو� ل و�مة تحم�  .5مور ا��ن وا�نیا بطریقة سریعة وخف�ة �ٔ و 
ك�ف ف ،  وخروا � سجدا. فإذا كان هذا �ال الملا�كة وا�لوقات العظامشدیدة خوفا من الله تعالى، فإذا سمع ذ� ٔ�هل السماوات صعقوا  

 مع الو�؟ نبي من ال�شرس�یكون �ال 
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،  �لنبئ�خف وط�ٔ وف�ه �رفق وتدرج   "، وهذاالرؤى الصادقة صلى الله �لیه وسلم  النبيه ب ئبدوكان ٔ�ول ما  الو�قد تعدد طرق لو    

و� مسموع من �بریل   هكلالقر�نٓ    إذنزل شيء من القر�نٓ م�اما،  یوفي هذه المر�� ا�تمهیدیة لم    .6" المشاهد یقظةحمل الو�  تحتى �تهی�ٔ ل 
 .7صلى الله �لیه وسلم  لى محمدإ 

بين العبد اشرا  �ما الو� المسموع: فمنه ما �كون �ما م��ٔ   .هذان الصنفان �ير مسمو�ينو ،  اصادق  ا�امم   و�ٔ لهاما  إ   من الو� ما �كونو    
مين الو�، وهو من ٔ�شهر ٔ�نواع الو� ؤ�كثرها، وهو ا�ي �زل �ٔ وم�ه ما �كون بواسطة �بریل    �لیه السلام،  وربه، كما كلم الله موسى

لا� وَحْ�ًا ��وْ مِن وَرَاءِ حَِ�ابٍ ��وْ �ُ قال الله تعالى {. 8به القر�نٓ كله 
�
ُ ا مَهُ ا�� �هُ �ليَِ� وَمَا كاَنَ لِ�شرٍََ ��ن �كلَُِّ ن

�
ذْنِهِ مَا �شََاءُ ۚ ا

�
رْسِلَ رَسُولاً فَُ�وِ�َ ِ�

 .9}حَكِيمٌ 
ؤ�ح�ا� ، �لى صورته الحق�ق�ة التي �لقه الله �ليهأ�ن یظهر �  :�لى صور منها�لو� كان  �لنبي صلى الله �لیه وسلم �بریلومجيء     

�رض� �ینه عرقا، ویثقل جسمه �كاد ج د یتفص� و�ه فج�ةٔ و  �حمر� ف  ؛كان یعاني م�ه شدةوهو ٔ�شده �لیه، و  ی�تٔیه في م�ل صلص� الجرس
 .10وحتى لو كان را�با لبر�ت به را�لته، �انبهلى إ فخده فخد الجالس 

 م�ون به؟ؤ الو�، وهم یمفهوم ٔ��ن يختلف الحداثیون عن السلف في  لكن    
 

 :مكانية الوحي والنبوةإمن  همموقفوالحداثيين  عندالوحي مفهوم ـ         

�عضهم یعتبر ف سلف أ�مة.  ما فهمهف عختلِ مُ و  ر الحداثة الغربیةملفق ب�فٔكا من م�ظور لكن ،الو�لنبوة و ن �لإيمان �وصرح الحداثیـی   
خصوصیة ل�شر یدعي ٔ�نه نبي ؛ فلا الله تالطبیعة هو صو  ت�يهم وصو إ ن��اء یو� �ٔ والناس  ،ش�اصعند بعض ا�ٔ  قوة تخییلالنبوة 

 . بلا معجزات ولا ملا�كة�و� الطبیعة للإ�سان وو ، یو� إلیه

ت�سٔ�س الناس ل لى ما هو �ارج الطبیعة  إ ول�س من الضروري ا�لجوء    ، طبیعةال النبوة مس�تمرة �بر النزوع إلى  ن  �ٔ �بي �لى هذه النظریة  ی و    
تعني  وفكرة ختم النبوة؛ تجاوزها بعد نض�ه العقليمن ن مر�� من مرا�ل وعي ا�تمع ال�شري تمك�  إلا الو�فما  .الإلهیات�لى ٔ�ساس 

"إن ال�شریة لم تعد بحا�ة إلى من یتولى  :یقول محمد �لف  .لنبوةامن الق�ام بنفسه دون الحا�ة �لو� و نهایة مر�� توج�ه الإ�سان وتمك�ه  
 .11ق�ادتها في أ�رض �سم السماء فقد بلغت سن الرشد، و�نٓ لها ٔ�ن تباشر شؤونها بنفسها"

إذ یعتبرون المر�� الحالیة �ير م�اس�بة   ؛يمان �لو� مع �دم ال�سليم به في الحق�قةٕ�ظهار الإ  ٔ�سلو� �داعیايمارس الحداثیون هكذا و   
 بها من م�ظور دوغمائي، المسلمات المغروسة في العقل الإسلامي والمسلمّ   عل�س من الحكمة التصادم م، ؤ�نه  صو��ٔ �لتصريح بمناقضة ا��ن و 

 ن تتم الس�یطرة �ليها. �ٔ لى إ وإنما ی��غي �رویضها وتطویعها 
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  :، وهمافي قضیة الو�اثنين  اتجاهين    وی��قدون�ش�نع الحداثیون و     
 الموقف أ�صولي التقلیدي السطحي ـ �لى �د تعبيرهم ـ ویقصدون به المفهوم السلفي.ـ 1
بين  نه لا فرق�ٔ �سان وقواه المك�س�بة �لر�ضات، و ن الو� �بع من الإ ٔ� الموقف الفلسفي لبعض الفلاسفة الإسلام�ين: ا�ي یدعي ـ 2

�ل هذا القول. مع ٔ�ن والنبيالف�لسوف     .�كار النبوة ظاهرا و�طناإ  م�

یعدونها  نما �س�ت�دام م�اهج بحثیة �دیثة إ ن معالجة قضیة الو� لا تتم بوا�د من هذ�ن �تجاهين، و �ٔ رى الحداثیون بناء �لى ذ� �و    
 .  16والتفك�ك�ة 15والسمیائیة ا�لالیة ، 14، وأ�لس��ة 13نثربولوج�ة ا�ٔ و  12یةمنهج التاريخ  :ٔ�قوم الطرق، ومنها

�ش�ئة   17ولا عقلانیة  انفعالات وعواطف ؤ�فكار �ير واعیةومجرد ، مرتبطة بتاريخ مجتمعها وجغراف�ته مجرد ظاهرةوبهذا یصبح الو�    
   .لتبلیغ رسالتهلى الیقين ب�نٔ الله اصطفاه إ لنبي صلى الله �لیه وسلم �وصلت �تجة عن ت�مٔلات "، والخیال"عن 

ول�سویق هذه العبارة یلطفها ببعض  .لصنع التاريخ والت�ثٔير �لى الجماهير ضرور� لا�ام�شكل  ٔ�سطورة القر�نٓ ویعتبر محمد ٔ�ر�ون    
ٔ�سطورة القر�نٓ ٔ�ن و ، وإنما هي إ�دى مفاهيم أ�نثروبولوج�ا �ج�عیة والثقاف�ة. "الخرافة  "نه لا یقصد �ٔ�سطورة�ٔ الطلاءات مدعیا 

وإنما �س��د �لى ٔ�ساس من الواقع، ثم تضخيم ذ� الخیال �لى  ،خیال شعبي ل�س خ�الا صرفا كلهنه مِ إ  ؛تختلف عن �يرها من أ�ساطير
 الله لنبي صلى�لى انه �م الله، ؤ�ضفى الهیبة و��ترام �ٔ بدعوى  نه مرجع فوق �شري، فاك�سب القر�نٓ بذ� صفة التعالي والس�یادة�ٔ 

 .�داث والمادیة الواقعیةوصنع التاريخ ا�ي لا تحركه فقط ا�ٔ  الجماهير شحن عزائموذ� �م ل  �لیه وسلم،

�س�توعب بوذا   ٔ�نه وهي ؛�تميز بخصیصة ـ حسب زعمه ـ أ�د�ن السماویة والوضعیة، ٔ�ن الو� ينبعنده ون���ة لما س�بق فلا فرق    
 .، وكل أ�صوات الكبرى التي جسدت التجربة الجماعیة لف�ة �شریة ماقة ر فا و�ونفوش�یوس والحكماء ا�ٔ 

 : من حجية الوحي ـ موقف الحداثيين          

سان �لى حساب الو�، وتغلیب فهم القارئ ا�ي � وهي التركيز �لى محوریة الإ  ؛قا�دة مشتركةتنطلق �ل خطا�ت الحداثیين من    
و�كفي  .تغلیب الجانب الحسي �لى الجانب الغبي، ت�ٔ�را منهم �لمناهج الغربیة في ن یفهم القر�نٓ انطلاقا من ثقافاته وم�و� وهواه�ٔ � الحق في 

 :، ومن ذ�نوع العبارات التي �س�تعملونها في توصیفه�لى ٔ�ن نقف  حجیة الو�لمعرفة موقفهم من 

لا ، ؤ�سطورة  ر�ونمحمد �ٔ كما یقول    " ةمدونة نصی"  القر�نٓ ف:  يري عن المضامين الحق�ق�ة�ووصف ٔ�لفاظه �لعجز التع�القر�نٓ الكريم  تنقص  ـ  1
(الله، الرسول، ا��ن، الجنة والنار،  م�ل:  القر�نٓ لفاظ�ٔ بل يجب الت�لص من كثير من  ا،حكا��ٔ الرضى بولا يجب س�تحق التقد�س � 

  .�اجزة عن ٔ�داء �متها في التعبير عن المضامين المت�ددة، كما قول حسن ح�في مصطل�ات�عتبارها  ...)الحور العين

 
 .9صفحة ـ سیأتي تعریفھا في ال 12
 ـ علم یبحث في مراحل تطور الإنسان وأصلھ الخلقي، كما یبحث في تطوره الاجتماعي والثقافي. 13
 ـ علم تطور اللغات البشریة وعملیات الاتصال، على خلاف ما كان معھودا في السابق. 14
 اكیب، وما یتبعھ من تطور للمفردات بعیدا عن الاشتقاقات التاریخیة لھا.علم حدیث یبحث في الدلالات اللغویة یدرس المعاني اللغویة على صعید المفردات والترـ  15
 التفسیر.ـ منھج فلسفي یرى أنھ لا یوجد تفسیر واحد للمعنى في النص، بل تفسیرات غیر محدودة، وبذلك أصبحت النصوص عرضة لنوع جدید من التحلیل و 16
حالة استثنائیة یغیب فیھا الوعي وتتعطل الملكات المكتسبة، لیبرز المخزون المدفون في  صلى الله علیھ وسلملوحي مصدر علم النبي االشرفي اعتبر عبد المجید ـ 17

أشبھ ھذا وما  بعدھا). وما 32ص (الإسلام بین الرسالة والتاریخ ـ   .أعماق اللاوعي بقوة خارقة لا یقدر النبي صلى الله علیھ وسلم على دفعھا ولا تتحكم فیھا إرادتھ
 الفارابي وابن سینا في مفھوم الوحي. قوالأب



 
ن معارضة المشركين �لقر�نٓ لم �كن �تجة �ٔ ر�ون �ٔ یدعي : �ريخیة ال�شك�ك في �زول القر�نٓ من السماء، واعتباره نصا كُتب في ظروف ـ 2

 .لى مس�توى كلمة الله المو� بهاإ ليرفع  تم ت�لٔیفهمعزول عن ٔ�ي بعُد غیبي، ؤ�نه  ن القر�نٓ كتاب �ٔ مما یدل عنده �لى  ،عن �ل
لا قداسة    ،قابل �لنقد وا�تمحیص وأ��ذ والرد  نص لغويفالقر�نٓ عند الحداثیين  :  زع القداسة عنه ـو التراث ون�ٔ   یة وصف القر�نٓ �لتاريخ ـ  3

 .18� ولا بد من ت�ؤی� ٔ�نه خطاب �ريخي بما هو �ريخي
  

 :إبطال التفسير الحداثي للوحيو مناقشةـ 

وع ـق الفكر الحداثي هو الخ�لم�طإن مجرد تصور الحداثیين لو� الله تعالى إلى ٔ�ن��ائه كف�ل بمعرفة بطلانه، �اصة إذا عرف�ا ٔ�ن       
وإذا كان الفلاسفة المن�س�بون للإسلام قد ٔ�خضعوا مفهوم  لى ما یتوافق مع ذ� المنطلق.إ الغربیة، وتطویع مفهوم الو�  ةالحداثلمنطق 
هم الحداثیون مفهوم الو� لنظر�ت الفلسفة المعاصرة، �لنظر�ت الفلسفة الیو�نیة كالف�ض والصدور وا�ی�، فقد ٔ�خضع �لفُ الو� 

وقد ق�ض الله . �كار الو� والنبوةإ �شابهت قلوبهم واتحدت مقاصدهم وهي و�ير ذ�؛  كالت�لیل التاريخي وأ�نثربولو� ومقارنة أ�د�ن
  وة.ت المكذبين في عصر النبكاالسلف والخلف من یبطل �ید هؤلاء ؤ�ولئك، ویف�د ش�بهاتهم كما ف�د القر�نٓ �شك��لماء تعالى من 

لا  ، ؤ�نهصلى الله �لیه وسلمالنبي  اءفتر ن امالقر�نٓ �ون  ينفوت ل التفسير الحداثي �لو� أ�د� العقلیة النقلیة التي تبط وهذه بعض    
}  تعالى {. قال الله فضلا عن ا�ترا�ه يم� تبدیلا � ليَ� �

لا� مَا یوَُ�ٰ ا
�
�بِعُ ا نْ ��ت

�
َ�ُ مِن تلِْقَاءِ نفَْسيِ ا     ، وقال تعالى19قلُْ مَا �كَُونُ ليِ ��نْ ��بدَِّ

اهُ وَ���اَنهَُ �لَیَْهِ قوَْمٌ �خَٓرُونَ  فْكٌ افترََْ
�
لا� ا

�
نْ هَذَا ا

�
�نَ كَفَرُوا ا ِ لِينَ اكْتَ�بهََاَ فهَِ�يَ تمُْلىَ �لَیَْهِ  {وَقاَلَ ا�� فقََدْ َ�اءُوا ظُلْمًا وَزُورًا وَقاَلوُا ��سَاطِيرُ اْ��و�

�هُ كاَنَ غفَُورًا رَحِيماً}   ن
�
مَاوَاتِ وَاْ��رْضِ ا � فيِ الس� ي یعَْلمَُ السرِّ ِ لفاظه ومعانیه �ٔ ٔ�ن  ة في  .كما ٔ�ن نصوص القر�نٓ صريح20�كُْرَةً وَ��صِیلاً قلُْ ���ْزََ�ُ ا��

ةٍ عِندَ ذِي تعالى {  ال اللهقصلى الله �لیه وسلم و لا ٔ��د من الخلق.    �لنبي  لا صنعة فيها،  تعالى  من عند الله �هُ لقَوَْلُ رَسُولٍ كَرِيمٍ ذِي قوُ� ن
�
ا

 .21} وَلقََدْ رَ�هُٓ ِ�ْ��فقُِ المُْبِينِ العَْرْشِ مَكِينٍ مُطَاعٍ ثمَ� ��مِينٍ وَمَا صَاحُِ�كمُ بِمَجْنوُنٍ 

و�ريخه ؤ�وضا�ه النفس�یة صلى الله �لیه وسلم ته لبحث في الظروف الواقعیة لحیا، و�من �اء �لقر�نٓ ةإلى طرف من سير لنظر �و   
ن هذا الر�ل �ٔ �د �ٔ ثم �زعم  .مشغولا �رزقهكان و ين معزولين عن العلم، م�ّ �� في جز�رة العرب بين   �اشميّ �� ر�ل نجد ٔ�نه  ،و�ج�عیة
 خر�ن ��م في م�ته�ى ا�قة والفصا�ة!!ولين وا�ٓ ا�ٔ  فج�ةٔ ٔ�خ�ارُ  "خ�ا�"یصدر عن 

    ٓ ن من خ�ا�، إنه �شر �اش ظروف الحیاة بمعضلاتها ومش�كلها؛ ومع ذ� لا تجد ت�ٔ�را في القر�نٓ بظروفه ؤ�حو� النفس�یة. ولو كان القر�
�تهمة الزنى، ف�عاني خوض  رضي الله عنها  رمى زو�ه �ا�شة  �ُ   في قصة الإفك   ٔ�لم �كن من المنطقي ٔ�ن يحسم كثيرا من أ��داث والمسائل؟!

 َ      إلیه. مر ببراءة ٔ�حب الخلق  درا من نفسه ل�سارعت ا�ٓ�ت فحسمت ا�ٔ صاالقر�نٓ  ولو كان    .الو� مدة  فترُ الخائضين في عرضه، ومع ذ� ی

في صلح الحدی��ة �ٓ�ت قر�نٓیة تنزل �لیه صلى كما یغير مسار الج�ش �راه ، ثم وبیانهٔ�وامر القر�نٓ  ا�تظر وهكذا تجده ٔ�ح�ا� یتوقف م    
 . }إني رسول الله ولیت ٔ�عصیه، وهو �صري{ :ویقول الله �لیه وسلم

 
، 119، و"القرآن من التفسیر الموروث إلى تحلیل الخطاب الدیني "ـ محمد أركون ـ ص 110ـ ینظر على سبیل المثال: "التراث والتجدید" ـ حسن حنفي ـ ص  18
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 9ـ4الفرقان ـ  20
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فكان يحرك به لسانه، حتى و�ده ربه بحفظه  ه خوفه من �س�یانو  وت�مٔل منه�ه صلى الله �لیه وسلم في �یف�ة تلقي القر�نٓ ٔ�ول عهده به   

رِّكۡ بِهِ و�دم �س�یانه  َ    ۤۦلِسَانكََ لِتعََۡ�لَ بِهِ  ۦ﴿لاَ تحَُ ن� �لَ �
عَهُ  نَایۡ ا ذَا   ۥوَقُرۡءَانهَُ   ۥجمَۡ

�
نَٰ�هُ فَ فاَ � قرََٔ�ۡ �بِعۡ � َ    ۥقُرۡءَانهَُ  ت ن� �لَ �

َ  نَایۡ ثمُ� ا  .22  }ۥانهَُ یَ ب

وقوة مدركات الحس، وصدق الفراسة �يها بذكاء العقل إ  ب�مٔور دق�قة ؤ�خ�ار غی��ة یصعب الوصول يخبره صلى الله �لیه وسلم تجدو     
فهل الخیالات و�نفعالات النفس�یة تهدي صاحبها للإخ�ار بمدة مكث ٔ�صحاب  لا وح�ا من رب �ليم خ�ير.إ ولا يمكن ٔ�ن �كون مصدرها 

 طوار الجنين في الرحم؟!�ٔ الكهف، وانتصار الروم �لى الفرس، و 

ن �كون هذا النظام ا�ي ارتقى �ل�شریة �بعا �ٔ هل یعقل ف  سلو�یا،مي ی�تئ بنظام دیني محكم فكر� و ا�ٔ ر�ل ٔ�ضف إلى ذ� ٔ�ن هذا ال    
  لا الظلم و�نحطاط أ��لاقي والتفكك �ج�عي؟!إ عصر �اهلي لا یعرف  ر�ل �اش فيمن خ�ال 

س ويجزم بعجزهم عن الإتیان بصنوه �الجن والإ به ویت�دى ، �لوعود وال�شارات بحفظه من التحریف ه�رفقالمحكم  النظامذ�  ثم هو مع   
 مي ی�يم مشغول بقوت یومه؟!�� ن یصدر كل ذ� من خ�ال �ٔ هل يمكن ف فضلا عن م�اوئ! 

ة لیك�تب عنه م�ة مك�ٔ فمن ٔ�ولئك ا��ن يجدهم وسط ، بها واس�تو�اها من معلمیه من ٔ�هل الك�اب�كت ایقول: إنها ٔ�ساطيرا  ولعل قائلا  
�ن كانوا معلمیه؟ ومن ٔ�ولئك ا�يمكن ٔ�ن ت�تئ بمثل هذا القر�نٓ وما ف�ه وقد عجز ال�شر عن م��؟  ساطير التيوما هي ت� ا�ٔ أ�ساطير؟ 

َ ولِ  القر�نٓ �لى  ما ٔ�بلغ رد 23ه؟ ثنه قام �سرقة �لمیة لمؤلفاته وبحو �ٔ ، و القساوسة وأ�ح�ار ن محمد ٔ��د تلام�ذٔ� م یبرز وا�د منهم لیث�ت م ل
 24، إذ قال س�ب�انه {لسان ا�ي یلُ�دون إلیه ٔ�عجمي وهذا لسان عربي م�ين}ا یعلمه �شر}إنم{قولهم 

ن �كون ش�بهات تصادم أ�د� العقلیة �ٔ سطورة من ف�ض خ�ال النبي، لا تجدر �ٔ إن قول الحداثیين ومن ق�لهم كفار قر�ش ب�نٔ الو�    
لقطعیة. {وقل �اء  اعن الحق یؤمن ب�نٔ الو� حق ول�س ظاهرة �اریة عن ا�لائل والبراهين  النقلیة التي تجعل كل صادق في البحث

 82ـ81} الإسراء وزهق الباطل إن الباطل كان زهوقا الحق
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 ـ مستفاد من كتاب "النبأ العظیم" لمحمد دراز. 23
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 : : منهج الحداثيين في قراءة الوحي ةالثاني  ورقةالـ ـ
 

 .. الخلفيات والمنزلقات القراءة الحديثة للتراث ـ 1
راث: أ�نماط الفكریة التي ظهرت في العالم العربي والإسلامي محاو� َ�لقَ وئام بين الثقافة ا�ی��ة الإسلام�ة  ـیقصد �لقراءة الحداثیة �ل�     

 وبين الطرح الغربي الحدیث، لت��ج خطا� دی��ا م�هیا مع نظرة الثقافة الغربیة �لكون والحیاة.

ة  ـ        : لفكرة القراءة الحدیثةالخلف�ات المشَكلِّ
 رى ٔ��ر الخلف�ة العلمانیة �لى الطرح الحداثي من �لال �دة �ش�ت، ٔ�همها:ـالمت��ع �لمنتج الثقافي الحداثي ی        

اريخَ : �رَى العلمانیة ٔ�ن الخطابَ ا�یني وأ��لاقي مجرد غطاء يخُفي ا�وافع الحق�قة لٔ��داث، ؤ�ن التالموقف من ا��ن وأ��لاق ٔ�ـ  
زیة محضة ذات بعد س�یاسي مادي رافق الصراع �لى السلطة والنفوذ. و�� فإن ـریـ، ومحكومة بدوافعَ غصبغة نفعیة والمعرفةَ التراثیة ذات  

والت�لص زع قداسة النص ـالعلمانیة �شُكِّك في الك�ب المقدسة وفي كل ما هو دیني. وهكذا تحاول القراءة الحداثیة قطع الص� �لتراث ون
 .25من تفسيرات السلف، وممارسة العقلانیة النقدیة �لى التراث �لتمكن من تغیير ب��ة العقل العربي كما یقول الجا�ري

وإذا كانت العلمانیة �سعى لهدم النصوص وا��ن من الخارج، فإن الحداثة تحاول هدمه من ا�ا�ل �لقضاء �لى الجهاز ا�لالي و�لقراءة    
نصوص ؤ��س�نة التراث، و��عوة إلى تخلیص الفكر العربي من التق�د �لنص والإجماع والق�اس، وإلا فهو فكر معیب �شكل المت�ل� �ل 

 ٔ�كبر �ائق نحو ا�نهضة. 

: كالمنهج التفك�كي ا�ي جعل النصوص عُرضة لنوع �دید من الت�لیل والتفسير؛ إذ لا ب ـ تطبیق التق�یات المعاصرة �لى النصوص 
 سير وا�د �لمعنى في النص. وكالب��ویة التي تجعل أ�ولویة �ل�سق و�لمعطیات ٔ�كثر من المعنى.یو�د تف 

زع القداسة عن ـولا شك ٔ�ن اع�د هذه النظر�ت والتق�یات المعاصرة في قراءة النصوص یفضي إلى تجاوز أ�دوات العلمیة التفسيریة ون  
خضاعها لعملیات لغویة شكلیة تلغي المعنى العلماني ذاته، وتفسر النص �لشيء ونق�ضه جمیع النصوص سواء دی��ة كانت ٔ�و �ير دی��ة، �ٕ 

�لیاته ومعتقداته؛ فالنص عند السلفي ـدون ٔ�ن �كون ٔ�ي تفسير مل زما، �عتبار ٔ�ن عملیة ت�ؤیل النص عملیة �شریة یقوم بها القارئ وفق �
 إطار ومرجع، وعند العلماني غطاء وس�ند. 

 : تظهر في النقاط التالیة الحدیثة عند الحداثیين سمات   ـ و�لتق�یات      
 مق�اسا �لحق�قة.  العقلموضو�ا �لعلم، و الواقع : ویقصدون بها ٔ�ن �كون ـ العلمیة

 : ویعني ٔ�ن ٔ�ي عملیة معرف�ة لا تخضع �لمنهج التجریبي فه�ي خرافة ٔ�و ٔ�سطورة.ـ قانون العلیة
واعتبار الموقف النقدي جوهر العقلانیة الحدیثة؛ �س��عد كل ما هو ٔ�سطوري دیني لا �س�تمد صدقه : ـ ت�سٔ�س المعرفة العقلیة �لى النقد

 .26من الواقع 
شریة النصوص ؤ�ن القول ٕ�لهیتها �س�تلزم عجز ال�شر بمناهجهم عن فهمها، كما ٔ�نهم یعتبرون القول �لنبوة � و�� تجدهم یؤكدون �لى ب      

 �ا�ة إلى النبوة ولا إلى ما هو �ارج الطبیعة.في عد یلم وا�ي تجهیلا لإ�سان عصور التقدم 

 
 568ـ بنیة العقل العربي ـ محمد عابد الجابري ـ ص  25
 233ـ موقف اللیبرالیة العربیة الحدیثة من محكمات الدین ـ ص  26



لقراءة �س�شراق�ة في جمیع �ش�تهم الفكریة، حتى : وقد ظهر ت�ٔ�ر ٔ�صحاب مشرو�ات إ�ادة قراءة التراث �ج ـ الخلف�ة �س�شراق�ة
وصل بهم أ�مر إلى اعتبار ا��ن الإسلامي مس�تمدا من الثقافات ا�اورة �، ولا یعدو �ونه قراءة تفسيریة ل���ت السابقة كم یقرر 

 المس�شرق "ثیودور نو�كه".
 �لوم المعقول واللامعقول في الثقافات أ�خرى، ؤ�ن الت�لٔیف في أ��لاق  قد صرح الجا�ري ب�نٔ الثقافة العربیة الإسلام�ة ورثت كلو    

 .27قد ت�ٔ�ر �لفكر الیو�ني والفارسي، ؤ�ن الك�اب والس�نة قد ت�ٔ�را �لموروث الجاهلي
والقوا�د النحویة، فقد زعم ٔ�حمد هم توف�د العلوم الإسلام�ة �لى الفكر ا�یني والعقل أ��لاقي، بل �شمل ا�لغة ٔ�یضا  ؤولا یق�صر اد�ا    

 .28ٔ�مين ٔ�نها كانت �لى غرار ما و�د في ا�دٓاب السر�نیة في العراق ؤ�نها مس�تمدة منها
 
 لكن ماذا نتج عن القراءة الحدیثة �لنصوص؟  

لفة والمتناقضة التي ت��اها �لت�مٔل في نتائج القراءة الحدیثة ندرك حجم الفوضى والتضارب المنهجي ا�ي ٔ�نتجته م�اهج الت�لیل ا�ت    
ن الحداثیون، وعجزهم عن إنتاج رؤیة منهجیة واضحة لفهم النصوص. فهَُم في ٔ��س�تهم �لتراث ا�یني والنزول به عن البعد الر�ني، جعلوا م

�لیاتهم البدی� عن معایير الت�ؤیل عند أ�قدمين   �لیات عب��ة لا تفرض معنى محددا �لنص� �ليها  ارِسُ �القر�نٓ الكريم إلى مدونة تم، فاس�ت�ال �
رید النص من ٔ�ي معیار في التفسير ـالنظرة الحداثیة مختلف ٔ�شكال �س��طاق، مسترشدة بفلسفة ال�س��ة وانعدام المعرفة الیق�نیة، لیتم تج

التقد�س وهو یدل �لى الشيء ونق�ضه في  ولیتم العبث به دلالیا؛ فالنص ا�ي يحتمل معان لا م�ناهیة لا يمكن ٔ�ن �كون مقدسا، و��نى� �
 �نٓ وا�د؟

 
 : القرآني  تاريخية النصـ 2
تعرض القر�نٓ الكريم �لى مر العصور لمحاولات �دیدة من ٔ��داء الإسلام لتعطیل ٔ�حكامه ٔ�و تحریف نصه ٔ�و معانیه، لكن البلیة العظمى   

ین�س�بون للإسلام، لكنهم لا ی�لٔون �دا في إسقاط مفاهيم الفكر الغربي الفلسف�ة �لى النص   ���سٔ�ن تصدر م�ل ت� المحاولات من 
 القر�نيٓ، حتى خرجوا لنا بمفهوم "�ريخیة النص القر�نيٓ".

 : ـ مفهوم التاريخیة و�ش�تٔه    

: ب�نهٔا كلمة من وضع الحداثیين العرب في "والمفهوم) (التاريخ   �ريخیة النص  "عرف ا�كتور طارق حمودي في مقال: ـ مفهوم التاريخیة1    
رف والقوانين والقيم �كونها نتا�ا �اصا االإنجليزي، وهو مذهب وجودي هدمي، یؤمن ب�س��ة المع )  Historicismeمقابل مصطلح (

 . ظومة ح�اته�نطلاق من �ريخ الإ�سان أ�رضي لبناء م�لس�یاق وضعي �ريخي معين. فجوهر مفهوم التاريخیة هو: 

صراني في الخیالات وأ�ساطير، ـردة فعل �لى إفراط النظام الك�سي ال�ـلج�ٔ الفكر الغربي الحدیث إلى القول �لتاريخیة ك ـ �ش�تهٔا:2   
الناس ون���ة �� تم �نتقال إلى طور الفلسفة الحدیثة بمنهج معرفي �دید قائم �لى �ريخیة النصوص، و�لى ٔ�ساس ضرورة الوعي بواقع  

 و�ا�اتهم، وكذا بناء المعرفة من دا�ل الإ�سان وواقعه دون ٔ�ن تفُرض �لیه المعرفة من �ار�ه: (�ئ من الله وا��ن). 
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 وقد مر مفهوم التاريخیة ب�طٔوار يمكن تلخیصها في مر�لتين:     
 �ليها م�ظومة ح�اته، و�شترك النوع الإ�ساني في الیقين بها. عن حق�قة مطلقة ی�ني  فيها  ": كان الفكر الغربي یبحث  مر�� ما ق�ل الحداثة ـ"
": و�لالها بدٔ�ت تت�ه �ود الحداثیين إلى إبطال ما كانوا ینادون به، فقالوا �س�ت�ا� إدراك الحقائق المطلقة مر�� الحداثة وما بعد الحداثةـ"

ویلات ٔ�ش�اص لا يمكنهم الت�لص من ت�ثٔير رؤاهم ا�اتیة وطبیعتهم صره و�ريخه وبت�ٔ ـو�دم إمكان تحق�ق الموضوعیة، ؤ�ن التراث م��ٔ�ر بع
 ال�شریة المتغيرة.

�لت إلى العدم�ة والعب��ة؛ إذ من      ومعتنقو التاريخیة عندما ادعوا ال�س��ة، حصل لهم تخبط وفوضى فكریة كان لها ام�دادات خطيرة �
بر تكل شيء، ؤ�لا نؤمن �شيء، إذ كل شيء �س�بي.. ومن المفارقات ٔ�ن یع لوازم نفي الحقائق المطلقة ٔ�ن �شك في كل شيء، ؤ�ن نتق�ل 

 ". سر إبداع الفكر الحداثيالحداثیون وظیفتهم الجدیدة القائمة �لى هدم الحقائق: "

فكرة �دم ثبات الطبیعة ال�شریة ل�ست �دیدة، فه�ي م�نیة �لى الخلط بين الجوهر والمتغير. وقد كان هذا الخلط س��ا في اضطراب   إن   
اضطرب فلاسفة ا�نهضة ا��ن س�یطرت �ليهم النز�ة الإ�سانیة فادعوا اس�تقلال الإ�سان بصنع واقعه، فما  كمامقالات الیو�نیين من ق�ل. 

رجع الحداثیون إلى رشدهم ویدر�وا اف�قار الإ�سان ـوبدل ٔ�ن ی ره بظروف �ريخه.ـلهم حق�قة عجز الإ�سان وضعفه وت�ثٔ لبثوا ٔ�ن ا�كشفت
رفوا بحا�ة ال�شر لو� الخالق، ُ�كسوا �لى رؤوسهم ؤ��كروا الحقائق المطلقة وزعموا ـربه في كل شؤونه ـ والتي منها معرفة الحقائق ـ، ویع�ـل

 ها، ؤ�سقطوا القول �ل�س��ة والتاريخیة �لى �م الله تعالى ووح�ه.�س��ة المعارف كل 

 

  :ـ دخول مفهوم التاريخیة إلى الفكر الإسلامي 

جرى الحداثیون العرب �لى خطى فلاسفة الغرب، زاعمين ٔ�ن الخضوع �لفكر التاريخي �كل مقوماته وإثبات �ريخیة النص القر�نيٓ هو    
زع ـ، ؤ�ن الرؤیة الجدیدة ل��ن والعالم لن ت��صر إلا بعد تفك�ك العقلیة القديمة عن طریق ت��ان �ريخیتها ون29جوهر الإصلاح الحداثي

، فيمكن بعد ذ� �لمجتمع المسلم ال�ساؤل عن �ريخیة النص القر�نيٓ ووضعه تحت مجهر النقد العلمي وتجاوز العق�ة الكؤود 30القداسة عنها
 التي تقف ٔ�مام الحداثة.

 ز�رة العرب، فقد وظفوا �دة مزاعم من ب�نها:ـزع القداسة والتعظيم عن القر�نٓ الكريم واعتباره م�ت�ا ثقاف�ا مرتبطا �لب��ة الق�ائلیة لجـول�    

 : العلاقة الجدلیة بين النص والواقع ـ 1
 : مر بطور�ن في ظل العلاقة الجدلیة بين النص والواقع فقد زعموا ب�نٔ النص القر�نيٓ    
 المر�� أ�ولى: سموها "مر�� التكو�ن"، و�لالها كان النص مُس�تمِدا من الواقع الثقافي ونتج عنه.  ـ    
 .31ـ المر�� الثانیة: وهي "مر�� �ك�ل"، ؤ�نه �لالها صار النص مصدرا �لثقافة ومُ�ت�ا لها    
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 : طبیعة ا�لغة ٔ�ن �ك�نفها الغموض   منـ 2
اكتنفها الغموض لغة القر�نٓ  و تص كذ� بتاريخه وعصر �زو�،  مخ وإذا كان كل م�تج ثقافي مرتبطا بلغة عصره وزم�ه، فإن النص القر�نيٓ      

 . 32وصار من یقرٔ� القر�نٓ لا یفهمه مع ٔ�نه عربي
 : فكر صاحب النص ـ 3

هِ لیبحث في "فكر صاحب النص"؛ في مجا� التاريخي �كل ٔ�بعاده الثقاف�ة والس�یاس�یة و�ج�عیة،       �س�تمر الفكر الحداثي في غیِّ

 .33�لتوصل إلى فهم �ذور النص وم�ش�ئه ٔ�و ما �سمونه "ج�نالوج�ا النص القر�نيٓ"
ف�ة مع الماضي، وام�لاك بداهة �دیدة تت�اوز البداهة الجاهزة وبناء �لى ما س�بق يخلص الفكر الحداثي إلى وجوب القطیعة المعر        

، وتقفز فوق �اجز المعلومات التقلیدیة المتراكمة، ف�لغي مرجعیة القر�نٓ في عصر� ٔ�نه مختص بتاريخه، وتت�اوز النص القر�نيٓ م�نى ومعنى
 رك.  ـوالت�زءا من التراث الثقافي لٔ�مة لا یصلح إلا �لتلاوة ـوربما �ك�في �عتباره ج 

 

 : ـ م�اقشة نظریة �ريخیة النص القر�نيٓ وبیان بطلانها 

إن �زول القر�نٓ الكريم في ظروف وس�یاقات �ريخیة معینة لا یلغي �المیته و تعالیه �لى التاريخ؛ فقد ٔ��ز� الله تعالى لیخرج الناس     
ه من الظلمات إلى النور، و�يهديهم إلى الحق وإلى الصراط المس�تقيم، ف�صلح �الهم في ا�نیا وا�خٓرة. و�زو� في عصر النبي صلى الله �لی

 لم لا یعني ٔ�نه مو�ه لقومه �اصة، وإنما الخطاب ف�ه �لعالمين في ٔ�ي زمان ومكان.وس

 : وإبطال القول بتاريخیة القر�نٓ الكريم من وجوه  

 ه ��لاف الس�نين: �لیزل ف�ه القر�نٓ ولو مرت ـرة بتغير الجیل ا�ي نـالقر�نٓ الكريم يخطاب العالمين، ولا ع� :الو�ه أ�ول 

�لطبیعة ال�شریة فإنه ی�مٔر �لاعتبار بحال أ�مم لعلمه س�ب�انه هو ٔ�ن الله تعالى ا�ي �لق الإ�سان هو ا�ي �اطبه بهذا القر�نٓ، و      
�لاتهم وس��ه في �لقه التي لا تتغير وإن تغيرت أ�زم�ة وأ�مك�ة. قال الله    الى تعالقديمة، ويخبر� عن طبیعة المؤم�ين وطبیعة ا�كافر�ن وم�

لَ الفُْرْقاَنَ �لىََٰ عَبْدِهِ لِیَكُونَ �لِْعَالمَِينَ نذَِی{ ي �زَ� ِ مَاوَاتِ  )، وقال تعالى {1} سورة الفرقان (رًاـتبََارَكَ ا�� � فيِ الس� ي یعَْلمَُ السرِّ ِ قلُْ ���زََ�ُ ا��
حِيماً �هُ كاَنَ غفَُورًا ر� ن

�
كِن  ال س�ب�انه {، وق)6(سورة الفرقان  }وَاْ��رْضِ ۚ ا �ـ َ ىٰ وَل �وليِ اْ��لبَْابِ ۗ مَا كاَنَ َ�دِیثاً یفُْترََ ةٌ ّ�ِ لقََدْ كاَنَ فيِ قصََصِهِمْ ِ�برَْ

ِّقوَْمٍ یؤُْمِ�وُنَ  ةً ل ءٍ وَهُدًى وَرَحمَْ ي بينََْ یدََیهِْ وَتفَْصِیلَ كلُِّ شيَْ ِ  . )111(سورة یوسف }تصَْدِیقَ ا��

رب العالمين وطغیان ـرسل والكفر بـال الكفار مع ٔ�ن��ائهم لا ت��دل ولا تتغير وإن تعددت تواريخهم، فالتكذیب �لكما بين س�ب�انه ٔ�ن ٔ�حو     
لا� قاَلوُارفين واس�تغناؤهم عن ربهم لا یتغير بتغير أ�زم�ة وأ�مك�ة. قال الله تعالى {ـالم�

�
سُولٍ ا ن ر� �نَ مِن قَْ�لِهِم مِّ ِ ِ�َ مَا ��تىَ ا�� سَاحِرٌ ��وْ  كَذَ�

تغَْنىَ ، وقال تعالى{)52ـ53( } سورة ا�ار�ت��توََاصَوْا بِهِ ۚ بلَْ همُْ قوَْمٌ طَاغوُنَ  ) 52مَجْنوُنٌ ( �هُٓ اس�ْ �سَانَ لیََطْغَى* ��ن ر�
�
ن� الاْ �

سورة  }َ�� ا
 ). 7-6ق(العل
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 بیان ٔ�ن القول �لتاريخیة طعن في الله تعالى وإبطال �لمقاصد والمعاني العظيمة التي �اء القر�نٓ لتحق�قها:  :الو�ه الثاني   

�ة ال�شك�ك في �لمه س�ب�انه بخلقه وبما یصلحهم، كما ٔ�نه   وذ� منوع إلحاد، ـإن القول بتاريخیة النص القر�نيٓ طعن في الله تعالى ون    
زی�. فك�ف يجتمع القول بتاريخیة القر�نٓ مع الإيمان �� تعالى ـه �مه وما ٔ�وضح لعباده من المقاصد العظيمة لت� وصف الله تعالى بف�طعن 

 والإيمان ب�نٔ القر�نٓ تنزیل من رب العالمين؟

ريخ وت�شكل من �لال وإن عجبنا ليزول إذا عرف�ا في أ�صل تصور الفكر الحداثي عن (الله تعالى)، ح�ث یعتقد ٔ�نها فكرة یصنعها التا   
ويمكن القول ب�نٔ التصور الحدیث � یت�لى في "أ�مل"، في �نف�اح �لى الواقع ـ تعالى الله عما یقولون �لوا �بيرا ـ كما �برّ ٔ�ر�ون بقو�:"  

�س�بة �لعالم الحدیث والتصور ٔ�فق أ�مل: أ�مل �لخلود، أ�مل �لحریة، أ�مل �لعدا�، أ�مل بتصالح الإ�سان مع ذاته. هذا هو الله �ل 
تجده یبرر مقو� نی�شه التي �زعم فيها موت الإ� ف�قول:" فا� � لا يموت، ما يموت ما هو �ريخي حقا، هو ت� لهذا و . "الحدیث

 .34التصورات التي �شكلها ال�شر �بر مرا�ل �ريخیة مختلفة عن الله"

 . 35من ت�ٔ�ر به من م�كري الصفات التي تنطوي في الحق�قة �لى إ�كار ذات الله تعالىو   و�ا اس��فر ٔ�هل الحق طاقاتهم في صد هذا المنهج  

 ق�ام الت�دي والإعجاز إلى ق�ام السا�ة. :الو�ه الثالث   

�لى ٔ�ن ی�تٔوا بمثل القر�نٓ ولو كان قُدرة  للإ�س والجن  ل�س  م�بتا ٔ�نه  ،  ة محمد صلى الله �لیه وسلم�لى نبوّ   اشاهدزال القر�نٓ الكريم  ـلا ی    
قلُ  زال قائما إلى ق�ام السا�ة. یقول الله تعالى {ـبعضهم لبعض عو� وظهيرا، وهذا الت�دي م��اوز لحدود ال�شر التاريخیة وم�عال �ليها ولا ی

�سُ وَالجِْن� �لىََٰ ��ن یَ��توُا
�
�ئنِِ اجْ�َمَعَتِ الاْ ذَا القُْرْ�نِٓ لاَ یَ��توُنَ بِمِثِْ�ِ وَلوَْ كاَنَ بعَْضُهُمْ لِبَعْضٍ ظَهيرًِا ل �ـ  . )88( } سورة الإسراءبِمِثلِْ هَ

 اس��اد الحداثیين في القول �لتاريخیة �لى فكرة مار�س�یة بدل ال�سليم ل�م الله ورسو�، وذ� محض تحكم ومصادرة.بیان  :  الو�ه الرابع    

� الفكرة المار�س�یة ٔ�ن الواقع هو من یصنع الفكر، ول�س الفكر هو من یصنع الواقع. إلا ٔ�ن التاريخ نفسه �كذب هذه الفكرة؛ وتدعي ت    
فدعوات الرسل كانت خرو�ا �لى الواقع وتصادما معه، والفلاسفة والمفكرون في عصور التاريخ ال�شري كانوا �ار�ين عن ٔ�فكار واقعهم 

 وزمانهم.

�در �لفكر الحداثي العربي ٔ�ن ینظر إلى مفهوم التاريخیة �لى ٔ�نه �ا� اس�ت��ائیة �س�ب أ�زمات �ج�عیة والظروف التاريخیة وكان ا�ٔ     
ل به التي �اشها الفكر الغربي، لا ٔ�ن یعتبر الإسلام �بق�ة أ�د�ن في الخضوع �لتاريخیة، ویتعامل مع النص القر�نيٓ بذات المنهج ا�ي تعام

 المقدس. مع كتابهالغرب م

 العلوم �س��ة لا يمكن ثباتها، فلماذا یظل مفهوم التاريخیة �بتا ب�� تلغى الحقائق بدعوى �ريخیتها؟    كانتو وإذا كانت أ�فكار من صنع التاريخ  

 إبطال اح��اج الحداثیين ��ٓ�ت الس�ب��ة (التي لها س�ب �زول معين). :الو�ه الخامس  

زلت ف�ه، ولكن العبرة بعموم ا�لفظ لا بخصوص الس�ب،  والحادثة المعینة م�اس�بة  ـلا ننكر ٔ�ن بعض ا�ٓ�ت لها �لاقة �لواقع ا�ي ن       
 . �لوصول إلى حكم �شریعي یعم كل أ�مة. و�� فإن العلماء �س�ت��طون منها أ�حكام ویق�سونها بغيرها، وهذا من ٔ�و�ه إعجاز القر�نٓ الكريم 
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فه�ي م�ناو� �� الشخص ولغيره ممن كان بمنزلته، وإن كانت قال ا�ن �يمیة رحمه الله:" وا�یٓة التي � س�ب معين إن كانت ٔ�مرا ونهیا    
 .36"زلته، ومعرفة س�ب النزول تعين �لى فهم ا�یٓةـ�براً بمدح ٔ�و ذم فه�ي م�ناو� �� الشخص ولمن كان بم�

كلت �س�ب الواقع، فماذا عن ا�ٓ�ت التي تخبر �ٔ�مور المس�تق�لیة؟ هل كان ا�ٓ�ت التي تخبر م�لا �نتصار هب ٔ�ن ا�ٓ�ت الس�ب��ة �ش     
 الروم �لى الفرس من صنع الواقع؟ وهل تعد ا�ٓ�ت التي نصت �لى حقائق �لمیة ق�ل م�ات القرون نصوصا مس�تمدة من الثقافة القرش�یة؟  

 الإبل والعبید..) س�تعمال لفظ(كا :�ح��اج بغموض ا�لغة وارتباط كل م�تج ثقافي بلغة عصره: إبطال الو�ه السادس   

أ�صل في ٔ�لفاظ ا�لغة الثبات، وحفظ الله تعالى لك�ابه �شمل حفظ م�انیه ومعانیه. وقد بين النبي صلى الله �لیه وسلم القر�نٓ، كما        
كْرَ ـوَ��نقال تعالى { لیَْكَ اِ�ّ

�
ُ  زَلنَْا ا َ �لِن�اسِ مَا ن مْ وَلعََل�هُمْ یتََفَك�رُونَ ـلِتُبَينِّ �يهَِْ

�
لَ ا ، واق�فى الص�ابة و�لماء السلف ٔ��ر ن�يهم )44( } سورة الن�لزِّ

سورة  زلنا ا��ر وإ� � لحافظون} ـف�لٔفوا كتب الغرائب والشروح و�دموا النص القر�نيٓ والس�نة النبویة، تحق�قا لقول الله تعالى {إ� نحن ن
 . 9الحجر 

ر�وا �م ـراثنا الإسلامي وتجاوز النص القر�نيٓ بدعوى ٔ�نه قد ا�ته�ى �ريخه، لكنهم تـلكن الفكر الحداثي ی�بىٔ إلا القطیعة المعرف�ة مع ت    
 الله ورسو� واتجهوا إلى ح�الات ٔ�فكار هیكل ومار�س ونی�شه...

 
 عند الحداثيين.  ـ التأويل وجدلية الدلالة3

           
�لوم القر�نٓ  المتعلقة بفهم النص م�ل    العلوم المعیاریة�ريخیة    الحداثیون  ىادعف�لى اد�اء �ريخیة النص القر�نيٓ،  �تجاه الحداثي    لم یق�صر    

مصطلح "الت�ؤیل" هو المصطلح ا�ي كان  وزعموا ٔ�ن .وتفسيرات �لى �ريخیتها و�ريخیة ما ٔ�نتجت من مواقف ٔ�كدوا، و ؤ�صول الفقه
سائدا ومس�ت�دما عند المسلمين دون حساس�یة من دلالته، ؤ�نه �راجع تدريجیا وتحول إلى مصطلح مكروه لصالح مصطلح "التفسير"، 

 ة ا�ی��ة. قَد بذ� دلالته المحایدة لیتم إبعاده عن عملیات التطور �ج�عي زمن الصرا�ات الفكریة بين الفرق الس�یاس�یوفَ 
إن اخ�لاق الحداثیين �ل�شاجر بين المصطل�ين بهذه الصبغة الك�دیة التي لا تلتزم ب�دٔنى مس�تو�ت التعظيم �لنصوص، قد ٔ�وقعهم في    

 ٔ�زمة معرف�ة وهي "�دلیة الت�ؤیل وا�لا�"، مما جعل الحا�ة ماسة لمعرفة مفهوم الت�ؤیل عندهم، و�یف �شكل في م�ظورهم معنى النص؟ 
 :  ل عند الحداثیينالت�ؤی      
لم تقدم المدرسة الحداثیة تعریفا �امعا مانعا �لت�ؤیل، وإنما انطلقت من وجود �ا�ة ماسة لت�ؤیل النصوص ا�ی��ة والتراث الإسلامي     

، كما سعوا إلى التفریق قصد تحر�ر النص مما �رونه توظیفا إیدیولوج�ا�اصة، معتمد�ن مجمو�ة من التق�یات المس�توردة لممارسة عملیة الت�ؤیل،  
  النص وفهمه، وبين ا�لغة وقراءتها.بين
بحیث �سع �ٔكثر من تفسير، وینف�ح �لى كل معنى، وتقرٔ� ف�ه مختلف العقائد والشرائع.  تعدد معانیه واح��وجعلوا إعجاز القر�نٓ في     

 و�ه إ�يها. فلا مجال ٔ��د ٔ�ن یدعي ٔ�نه یق�ض �لى حق�قة المعنى ٔ�و يحصر النص �لى دلا� یفرضها �لى المتلقي ٔ�و ی
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وبما ٔ�ن ا��لیات الشرعیة المتواضع �ليها عند �لماء المسلمين ؤ�هل �خ�صاص لم �سُعف الحداثیين، فقد لج�ؤا إلى اس�تعارة أ�دوات    

والتفك�ك�ة   أ�ج�بیة وإلى تطبیق النظر�ت الغربیة، مد�ين ٔ�ن المنهج الوا�د یضیق ٔ�فق النظر ویؤدي إلى الجمود، فطبقوا �لى النص الب��ویة
 من ٔ��ل مساء� ممك�ات النص ا�لالیة. 

"دمج الوعي في تفسير النص ا�یني"، ویقصدون به تجری��ة القراءة وتقديم الوجود �لى الماهیة، وضرورة تجاوب  قد نهجوا ٔ�سلوبو     
 والعقل الإسلام�ين. �زحزح جمود الواقع القراءة ظاهرة اج�عیة وإیدیولوج�ة النص مع تطلعات الإ�سان، مما يجعل 

 و�مج الوعي بمجرى النص طریقان:    
 : وتعُنى ��لا� والت�ؤیل في ب��ة النص ا�یني: الك�اب والس�نة.القراءة أ�فق�ةـ     
 وجود النص.: والتي ت��ع الس�ند والتراكمات التاريخیة والعلاقات العامة السابقة �لى النص، والتي ٔ�سهمت في القراءة العمودیةـ     

القائمة �لى التعلیة من ش�نٔ الفهم �لى حساب المعنى، إذ لا وجود ٔ�ي معنى ٔ�صلي ٔ�ي كلمة ت��ج عنه نظریة البحث ا�لالي ٔ�قاموا كما  
 سا.والمعاني إنما ت��ج �بر أ�نظمة الفكریة والس�یاس�یة و�ج�عیة، ول�ست م�بثقة عن النص نفسه ولو كان مقد ؛المعاني اللاحقة لها

  
فالت�ؤیل إذن؛ هو ٔ�ن یقوم القارئِ والمتلقي بتحَیِين المعنى حسب ذهن��ه لیفهمه وفق معایيره الخاصة، وتحویل المعنى المعطى من الله     

 إلى المعنى المن��ق من ا�ات.
لمعرفة حجم المسافة ب��ه وبين التفسير، وتصبح الحفر أ�ر�یولو� وبهذا التصور عن الو� یصبح النص معرضا ـ حسب ٔ�ر�ون ـ لنظریة 

 جمیع المسلمات المعرف�ة العمیقة التي یتحصن بها العقل الإسلامي عُرضة �لتفك�ك وإ�ادة النقد.
 
تجد الجا�ري یوظف   ، و��تعويم ا�لا� وتعدد ا�لالات القر�نٓیة ولو تناقضت مدلولات النصوصلقد ٔ�دت هذه أ�فكار حول النص إلى   

، ویدعي ٔ�ن المعنى �سُ�تقى من طبیعة التفكير لا من ا�لغة. ؤ�ن مسائل الخبرة والحیاة ؤ�نماط ال�م لها د�ل في القر�نٓ حمال ٔ�و�ه عبارة 
 العلاقة بين ا�لفظ والمعنى ل�ست �لاقة ضروریة وإنما هي �لاقة تحكمیة. ٔ�ن إ�شاء مدلول ال�م؛ ؤ�ن ا�ال م�فصل عن المدلول، و 

�بدیل ت�ؤیلي عن أ�لفاظ لیتحرر بها من سلطة النص المعتمدة �لى سلطة ا�لغة، ویعتبر اتباع قوا�د الت�ؤیل   المقاصدكما قدم الجا�ري    
 .    يم �ورهعملیة خ�ق �لعقل وتحج المرعیة �لنص في إطار الس�یاق والمعنى مجرد 

 
، ویت�اشون الحدیث عن يخالفون الخصوصیة العلمیة والموضوعیة لعملیة الت�ؤیل في الإسلامإن رواد المدرسة الحداثیة في العالم العربي      

 و��نى� لهم ذ� وقد جعلوا النص ا�یني مف�و�ا ٔ�مام كل قارئ یفهمه ويحدد معناه وفق ثقاف�ه؟  أ�هلیة العلمیة التي تخول القراءة الت�ؤیلیة.
دم لقد اعتمدوا �لى لغة درام�ة قلبوا فيها القوا�د الإعرابیة، وافترضوا ٔ�ن النص ا�یني نص م�ت ل�س � ٔ�ي معنى، وإنما يمثل قالبا �س�ت�   
فما یعتبره   ؛المعاني الشرعیة التي �لُقّ �ليها الثواب والعقاب معانٍ �ائمة قاب� �ٔكثر من قراءةٔ�ي غرض. إنه توظیف �س�تحیل معه    یوظفو

النص كفرا قد �راه الشخص إسلاما و�س�تدل �لیه بنفس النص، وما ٔ��برت به النصوص عن الق�امة والحساب وإرسال الرسل �لحكم 

 !نى ولا يمكن تحدید المراد م�هبين الناس ف� اخ�لفوا ف�ه.. كل ذ� و�يره ل�س � مع
إن المشروع الحداثي الت�ؤیلي مشروع هزلي لا یعطي قيمة �لحق�قة ولا �لمعرفة، ولا يجعل من ا��ن إلا ٔ�داة طیعة في ید القارئ لیتمكن    

 لما یصدر عنه. الغطاء والس�ندمن المحافظة �لى مسلماته، ولتبر�ر وتوفير 



 . الحداثيينالمحكمات الشرعية وأزمة ـ 4
اش�تغل الحداثیون العرب �لبحث عن كل �دید، وساد في ٔ�وساطهم اعتقاد التضاد بين النص والواقع، مع رفضٍ لثبات ا�نموذج           

الت�لف الحضاري، وادعت ٔ�ن التقدم الحضاري والتقني مرتبط وبين العقل العربي �لى النص  جمود ٔ�و م�الیته. وقد ربطت الحداثة بين
فاخ�لقت صرا�ا مف�علا بين الواقع والقيم وبين الثابت والمتحول. وذ� ما یفسر سعي المشروع الحداثي  .بت�اوز عق�ة ال�سليم �لنصوص

م�اقشة �عوى نفي  ف� یليو  إلى اس�تهداف النص ا�یني �لقراءة الت�ؤیلیة، ونفي المحكمات الشرعیة وقوا�د التفسير وال�شك�ك فيها.
 بیان الخلل المنهجي ا�ي بن�ت �لیه.  المحكمات مع 

 :  ـ نفي المحكمات عند الحداثیين وم�ناه

�رجع ٔ�صل الإشكال في ٔ�زمة الحداثیين مع النص والتعامل مع محكماته إلى اعتبارهم النص ا�یني صنعا �شر� �شكل مع الواقع في جمیع    
التي �ش�ٔ فيها، ول�س لقضا�ه ٔ�ي قيمة قدس�یة ٔ�و �لمیة. و�� فإنهم ت��وا م�اهج مرا��، فهو نص لغوي مرتبط ثقاف�ا واج�عیا بب��ته 

�لیات "العقل التاريخي للإ�سان" ول�س طبقا ��لیات العقل الغیبي الغار  ق المس�شرقين في قراءتهم �لنص ا�یني، ؤ�كدوا �لى ٔ�نها تتم �بر �
�� معیاریة لفهمه فهما صحی�ا، وخرجوا  . فكان إق�الهم �لى القر�ن37ٓفي الخرافة والمنطق أ�رسطي  من موقع �رك �لومه وأ�دوات التي تعد �

 عن القوا�د التفسيریة التي وضعها �لماء المسلمين ا��ن قاسوهم بعلماء الك��سة. 
�لحق�قة والعقل شيء  یقول محمد ٔ�ر�ون:" لا تو�د ٔ�صول دائمة ؤ�بدیة وإنما هناك ٔ�صول م�غيرة بتغير العصور، ومن ثم ف��سٔ�س ا�نهائي   

 .38مس�تحیل، ٔ�ن الحق�قة ٔ�صبحت �س��ة، ولم تعد مطلقة ؤ�بدیة كم یتوهم أ�صولیون من كل أ�نواع وأ�ج�اس
و�س�ت�دام �دد من   بعیدا عن النقل،  العقلب�  مشروعهم �سم �جتهاد، ولك�ه اجتهاد يمارسويجدر التن��ه �لى ٔ�ن الحداثیين یقدمون      

التوابث وإن كانت تحافظ �لى ف .ولو كانت من ثوابت ا��ن إلى ليٍَّ ٔ�عناق النصوص ٔ�و إلغائها ةالمفضی اتلفكریة والتعسف�لتواءات ا
 هاتغیير ، و�� فلا م�اص من اس�تقرار ا�تمع وتعصمه من ��زلاق، إلا ٔ�ن �دم م�اقش�تها يجعلها تتجمد وتتَوَ��نُ، وت�ٔ�ذ قداسة المعبود

 "العقائد".هي ٔ�كبر �ائق �لعقل العربي ٔ�مام الإبدع التي �شكل ؤ�ول الثوابت  ؛و�دم ال�سليم لها
  

 :   ـ الفحص المعرفي �لرؤیة الحداثیة     
�لى وظروفها، و ٔ�نها ظاهرة مغمورة في التاريخ الإسلامي، ؤ�ن المسلمين لم يهتموا بتفاصیلها تتعامل الرؤیة الحداثیة مع ظاهرة الو�    

ّ مسَ قا�دة تصبح  أ�دوات المعرف�ة لفهم الو� لم �كن محل تمحیص وتدق�ق، بل بمجرد ٔ�ن یتكلم بها المهتم �لعلوم القر�نٓیة اعتبار ٔ�ن  . مةل

  المحكمات لفظ  فإن  والشواهد التاريخیة.    معارضة ل�لائل العقلیةفضلا عن �ونها لا تتفق مع مدلولات النصوص الشرعیة    هشةرؤیة  إنها     
م �لى ٔ�نه مرجع ومعیار في التفسير �ُرد� إلیه ، وضع العلماءول�س من  منهج وُ�د مع القر�نٓ الكريم و في ٔ�وائل السور  �اضر مفهوم ویقُد�

ير یتغ ا�ي لا یلحقه المحكمات هي أ�ساس فه واتباع الم�شابه ضلالا ونقصا في العقل وسعیا في الف�نة. المشكل لیتضح معناه، ویعُتبر �ركُ 
ي ���زَلَ �لَیَْكَ الكِْ�َابَ مِ�ْهُ �َٓ�تٌ قال الله تعالى { ل، وهي معظم القر�نٓ ؤ��لبه.یولا تبد ِ حْكمَاَتٌ هُوَ ا�� هُن� ��م� الكِْ�َابِ وَ��خَرُ مُ�شََابهَِاتٌ ۖ  م�

مْ زَیغٌْ فَ�َت�بِعُونَ مَا �شََابهََ مِ�ْهُ ابتْغَِاءَ الفِْْ�نَةِ وَابتْغَِاءَ تَ��وِیِ�ِ  �نَ فيِ قلُوُبهِِ ِ ا ا�� اسخُِونَ فيِ العِْلمِْ یقَُ  ۗفَ��م� ۗ  وَالر� ُ لا� ا��
�
ولوُنَ �مَٓ��ا بِهِ كلُ�  وَمَا یعَْلمَُ تَ��وِیَ�ُ ا

لا� ��ولوُ اْ��لبَْابِ 
�
ك�رُ ا ِّنَا ۗ وَمَا یذَ� نْ عِندِ رَب �ل عمران}  مِّ  . 7سورة �

 
 .136و 23ینظر "نقد الخطاب الدیني" ـ نصر أبو زید ص ـ  37
 .37ـ معارك من أجل الأنسنة ـ محمد أركون ص  38



 
لا بد من الرجوع إلى تفصیل القر�نٓ �ل�لال  ه"، لیؤكد �لى ٔ�نالتفصیلوصفا �خٓر زائدا وهو " الإحكام�لى �زید الكريم  ثم إن القر�نٓ   

نْ هو تفصیل من الحكيم الخبير لا من ال�شر. قال الله تعالى {ف والحرام و�لو�د والوعید و�ير ذ�،   ُ لتَْ مِن �� الۤر كِتَابٌ ��حْكمِتَْ �َٓ�تهُُ ثمُ� فصُِّ
" وهو إظهار المقصود ب�بٔلغ لفظ، وهذا البیان هو المعول البیان القر�نٓ ومن ٔ�همها ". كما نجد ٔ�وصافا ٔ�خرى تحدث عنها 1هود  }حَكِيمٍ خَِ�يرٍ 

�َیِّنَاتٍ �لیه عند العلماء في معرفة الحق. قال الله تعالى { لیَْكمُْ �َٓ�تٍ م�
�
 .34} النور  وَلقََدْ ���زَلنَْا ا

ا�ي يهدف �  مقصد تب�ين الحق وحسم الخلافت�بىٔ ٔ�ن ت�سق مع إلا ٔ�ن الرؤیة الحداثیة بدعوتها إلى القراءة اللام�ناهیة �لمعاني،    
ةً لِقّوَْمٍ یؤُْمِ�ُ القر�نٓ، كما قال تعالى { ي اخْ�لَفَُوا فِ�هِ وَهُدًى وَرَحمَْ ِ َ لهَمُُ ا�� لا� لِتُبَينِّ

�
 .  64} الن�ل ونَ وَمَا ���زَلنَْا �لَیَْكَ الكِْ�َابَ ا

 �لصواب من الخط�ٔ، والشریعة موضو�ة للإفهام، وهذا الإفهام یلزم م�ه ٔ�مور: فالقر�نٓ �اكم و�يمن وم�ينِّ 

 : فقد �زل القر�نٓ بلسان عربي م�ين و�لى معهود العرب في خطابهم ؤ�لفاظهم، فمعانیه ؤ�سالیبه �لى هذا الترت�ب.ٔ�ولها: عربیة القر�نٓ    

ط والبحث في النصوص مرا�اة هذه الخصوصیة، كنوع أ�سلوب من الإیضاح : و�� ی��غي ٔ�ثناء �س�ت��ا��يها: خصوصیة ا�لغة العربیة    
 .39والإخفاء والإيجاز و الإطناب و�ير ذ�

ُ ��ثها: القول بعدم ثبات معانیه ؤ�حكامِ     : ٔ�ن القر�نٓ رتب الثواب والعقاب �لى أ�عمال والتصدیق �ٔ�خ�ار، فلا يمكن ٔ�ن بطل حجیته ه ی
 ب �ل�بر معاقَ�ا في زمن النبي صلى الله �لیه وسلم مُ�ا� �لى نق�ض ذ� في هذا الزمن.ذِّ �كون التارك �لعمل والمك

    

وهو ا�لفظ ا�ي لا يحتمل سواه �لى مر  النص"قد ی�تئ بما �سمیه العلماء " و �لى ٔ�سلوب العرب في خطابهم، الكريم القر�نٓ جرى لقد    
، وم�ل ذ� الخبر فإنه لا يحتمل إلا الصدق ٔ�و الكذب، 163العصور، م�ل قو� تعالى {وإلهكم إ� وا�د لا إ� إلا هو الرحمن الرحيم} البقرة  

لا� ��َ� وَمَا ��رْسَلْنَا مِن قَ�ْ  ؤ�خ�ار القر�نٓ �س�تحیل فيها الكذب، فلا يمكن ٔ�ن نفسر قو� تعالى {
�
َ��َ ا

�
�هُ لاَ ا لیَْهِ ��ن

�
لا� نوُِ� ا

�
سُولٍ ا ِ�َ مِن ر�

عن ٔ�سالیب   خروجوتفسيرها بغير ذ� ضلال و  ؛إلا ب�نٔ الرسل م�وا�رون �لى معنى وا�د وهو إفراد الله �لعبادة ،25أ�ن��اء  }فاَعْبُدُونِ 
 العرب في الخطاب.

�لیات ٔ�ج�بیة �ليها، فذ� ٔ�نهم فاقدون عندما نقرر ٔ�ن ٔ�زمة  و      الحداثیين �كمن في قضیة �جتهاد �ارج مقاصد النصوص وتعاملهم معها ب�
�لیات ٔ�ج�بیة �كشف النفسَ �س�تلابي ا�ي حف�  زهم �لى تفسيراتهم المنحرفة لٔ�هلیة العلمیة بجهلهم ٔ�سالیب ا�لغة العربیة واع�دهم �

�ة، ویطبقوا ٔ�دوات فكریة تنفي المطلق لی�ل مح� ال�س�بي وتطعن في الإله�ي لی�ل مح� الإ�ساني، وسط لیتفقوا مع الرؤیة �س�شراق 
فالشك هو  ؛لحيرة المنهجیة والتضارب الفكريلشك و��لشك وی�ته�ي � بدایة ،عبث �لحقائق المطلقة وإلغاء �لشرعو اس�تهتار �لعقل 

�ل �كفي العاقل لیدرك بطلان القول في نفسه، إذ الحكم ا�ي ی��اقض في نفسه لا �كون حقا الحق�قة الثابتة عند �تجاه الحداثي، وهذا ا لم�
 وصواب مطلقا.
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 : بعض تقنيات الحداثيين في التلبيس والخداعة الثالث ورقةـ ال
 :   الغموض  تقنية ـ 1

بحمو� مصطلحیة و�ائ� مفاهيمیة �اصة �كل وا�د منهم، كما  �لولوج �بر الك�ا�ت الفكریة  م�واص�یبذل الحداثیون العرب محاولات        
یعملون �لى ضخِّ ت� المفاهيم في مصنفاتهم �شكل يخالف قوا�د ا�لغة من �ب �س�تعراض وتحصیل التعظيم و�لب التفخيم والإبهار 

 رات والمعاني الغامضة.الهولیودي و"الإرهاب الفكري"، لبث روح الهزيمة الثقاف�ة في ذهن المتلقي ٔ�مام ت� العبا

�لاف مقصود الشارع   هوفضلا عن �ونه م�فِّرا ف   ، فإنهإن الغموض والترميز ا�ي �س�ت�دمه الحداثیون في العلوم التي �راد بها بیان الحق   
 ، ولم �رسل رسولا إلا بلسان قومه لیبين لهم.ل��ر  البیان و�سر �لقر�نٓا�ي �لم� 

وعرّوا عن ٔ�س�باب لجوء هؤلاء ها م�ذ وقت م�كر إلى أ�سالیب والتق�یات التي ی���لها الحداثیون، فكشفو لقد ت��ه �لماء الإسلام و    
) ٔ�نه قال ٔ�تبا�ه:" إذا اح�جوا �لیكم  218إلى الغموض في طر�م العقدي والفكري. فقد نقُل عن "سلف الحداثیين" �شر المر�سي (ت 

 . 40كم �ٔ��ادیث فادفعوها �لتكذیب"�لقر�نٓ فغالطوهم �لت�ؤیل، وإذا اح�جوا �لی

لكن هؤلاء عمدوا إلى ٔ�لفاظ مجم� مش�بهة تحتمل في لغات أ�مم معاني م�عددة، وصاروا یدُ�لون ):"728قال ا�ن �يمیة رحمه الله (ت    
بنوا بعضه �لى بعض، وعظّموا قولهم، وهوّلوا في فيها من المعاني ما ل�س هو المفهوم منها في لغات أ�مم، ثم ركّبوها ؤ�لفّوها ت�لٔیفًا طویلاً 

، وهذا لا یصلح فإذا د�ل معهم الطالب و�اطبوه بما تنفر عنه فطرته ف�ٔ�ذ یعترض �ليهم، قالوا �: ٔ�نت لا تفهم هذا...    نفوس من لم یفهمه
َ ت� أ�مور ق�ل تحق�  قها عنده، و�لى �رك ��تراض �ليها خش�یة ٔ�ن �. ف�بقى ما في النفوس من أ�نفة والحمیة يحملها �لى ٔ�ن �سَُلمِّ

  .41»ی�س�بوه إلى نقص العلم والعقل

ارس �لى الشخصیات الضعیفة، فسا�رََ ٔ�وضا�ا ورد�د �مفكم من شاب م�طلع �لظهور بمظهر المتحضرِّ سقط في فخ السلطة الفكریة التي تُ    
ر� العقائد الغی��ة والماورائیات.. بل ربما كان س�ب اس�ت�دام هذه ـتجریبي لا یقُٔ�فكارا لا تمت للإسلام بص�. ومنهم من ٔ�لحدََ ٔ�ن العلم ال 

فإن ٔ�ضر الناس �لى الإسلام والمسلمين هم  ) بـ"�س�سلام بنظام"، ح�ث یقول:"1386التق�یة ما ٔ�سماه العلامة المعلمي ال�ني (ت 
الإسلام ٔ�و حكم من ٔ�حكامه ونحو ذ� فلا �كون عند ٔ�ولئك المحامين من المحامون �س�سلام�ون، یطعن أ��داء في عق�دة من عقائد 

�سلام الإيمان والیقين والعلم الراسخ ���ن و�س�تحقاق لعون الله وت�یٔیده ما یث�تهم �لى الحق ويهديهم إلى دفع الش�بهة، ف�ل��ؤن إلى �س 
 ".بنظام

�ك�نف ت� التق�یات من عصر �خٓر، فقال رحمه الله:" نظام المتقدمين  ثم �دد ثلاث ٔ�نظمة �كشف �ا� التطور و�س�تمرار التي  
ن الیقين"؛ فعزلوا كتاب الله وس�نة  ـ"التحریف"، ونظام المتوسطين "زعمُ ٔ�ن النصوص النقلیة لا تف�د الیقين، والمطلوب في ٔ�صول ا�ی

 .42رسو� عن ٔ�صول ا��ن. ونظام بعض العصریين "ال�شذیب"
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ا�لغة المتعالیة والنخبویة المعقدة. و العلاقة بين الغموض واد�اء العمق،  همَ ولا شك ٔ�ن الحداثیين العرب قد ورثوا من فلاسفة الغرب وَ    
:" فكم من الك�ا�ت الفلسف�ة ثق�� �افة �ر�راند راسلفك�ير من ٔ�عمال الفلاسفة القدماء یغلب �ليها الغموض لإيهام العمق، كما یقول 

ء؛ بل إننا نجد في �الات معینة ما �ش�به التقلید الراسخ ا�ي یقضي ب�نٔ �كون الك�ا�ت الفلسف�ة �امضة معقدة في ٔ�سلوبها حتى جوفا
 .43�كون عمیقة" 

 
 : الثوب الرقيقتقنية  ـ2

وصور التحریف والتكذیب التي �س�ت�د�ا الحداثیون في التعامل مع النصوص. ، تتعدد ٔ�سماء أ�فعال الخادشة �لعلم والصدق       
رها �بر مس�تورِد محلي. ـ�الإضافة إلى "تق�یة الغموض"فإنهم یعتمدون "تق�یة الثوب الرق�ق"، القائمة �لى انت�ال ٔ�فكار المس�شرقين وتصدیف 

ا�رٓاء العلمیة الحرة، فخير طریقة لبث ما �راه م�اس�با من ٔ�قوال ):" إن أ�زهر لا یق�ل 1954ومن ٔ�م�� ذ� ما قا� ٔ�حمد ٔ�مين (ت
لا �زعجهم مسّها، كما فعلت ٔ�� في  ثو� رق�قا المس�شرقين ٔ�لا ت�س�بها إ�يهم بصرا�ة، و� ادفعها إلى أ�زهریين �لى ٔ�نها بحث م�ك، ؤ�ل�سها

 .  44فجر الإسلام وضحُاه"
ت فكریة و�لبة اج�عیة في العصر الحدیث كان ٔ�ساسها م�حولا من ٔ�فكار غربیة وافدة، ومن إن كثيرا من أ�فكار التي ٔ��دثت م�عطفا  

ذ� كتاب "الإسلام ؤ�صول الحكم" ا�ي ق�ل ٔ�ن الش�یخ �لي عبد الرزاق قد ٔ��ذ فكرته من كتاب لِتوماس ٔ�رنو� عن الخلافة، إضافة  
قضیة انت�ال ٔ�فكاره من المس�شرق مر�لیوث، وكذ� كتاب "ٔ�ضواء  إلى ما كتبه طه حسين في "أ�دب الجاهلي" وما �ر حو� من 

�لى الس�نة النبویة" لمحمود ٔ�بو ریة وا�ي اس�تقاه من كتب المس�شرقين م�ل: (�ريخ الشعوب الإسلام�ة) لبروكلمان، و(العق�دة والشریعة 
 في الإسلام) لجو��س�يهر و�يرهم.

تار �تمر�ر مشاریعهم، ح�ث قال:" اتجهت فعي ا�رائعي �لتراث�س�ت�دام الن وقد شهد نصر ٔ�بو زید �لى "     " عند العلمانیين كغطاء وس�ِ
�لیات ذات طابع عصري في ٔ��لب أ�ح�ان، لكنها ٔ�حست بضرورة طرح  التیارات العلمانیة إلى موا�ة الحاضر ومحاو� �ل إشكالیاته ب�

من العلمانیين والسلف�ين �س�تعملون التراث، ؤ�نه تحول عند السلف�ين إلى  ا��لیات طر�ا �سوغّ ق�ولها من الجماهير". و�شير إلى ٔ�ن �
 45إطار مرجعي، ب�� تحول عند العلمانیين إلى غطاء وس�ند، و�هما فشل في ت�سٔ�س معرفة �لمیة �لواقع ٔ�و �لتراث ".

هذا التلاعب م�ذ وقت م�كر عن طریق تق�یة  وفي المقابل فإن سلف�ا الصالح ذوي العلم الواسع والثراء المعرفي، ٔ�مكنهم �شف    
، وذ� بت��ع ا�رٓاء وسبرها �ما �شعبت طرقها وكثر القائلون بها. وذ� بـ "التف��ش" و"تطلب المتابعة" بحیث ینظر العالم في "�عتبار"

 ٔ�و يخالفها؟ القول وفيمن قا�، وفي مخر�ه وهل هناك م�ابع �� القول ٔ�م لا، وهل يجري �لى أ�صول المحفوظة

لقد اعتاد الحداثیون العرب انت�ال �م ا�الفين والمس�شرقين وإ�ادة تدو�ره وإخرا�ه في ثوب رق�ق كمنتج فكري محلي، ولهذه التق�یة      
اه، �دة تجلیات منها ما نجده عند حسن ح�في من �زدواج�ة، ٔ�و ما حكاه هو عن �سمیته بـ"المفكر الزئبقي" ا�ي لا یعلم � اتج

 فالإسلام�ون �رونه مار�س�یا، والش�یوعیون �رونه ٔ�صولیا، والحكومة تتعامل معه �لى ٔ�نه ش�یوعي إخواني. 

 
نظر: "حكمة ـ وصف برتراند راسل كتابات ھیجل بأنھا من أصعب المؤلفات في النتاج الفلسفي، وأن أسلوبھ ثقیل ورديء بسبب الغموض الذي یغلب علیھا. ی 43

 وما بعدھا. 240إبراھیم السكران ـ ص  ). وینظر "مآلات الخطاب المدني" ـ1/89) و(2/130الغرب" ـ ترجمة فؤاد زكریا ـ (
 238ـ السنة ومكانتھا في التشریع الإسلامي ـ مصطفى السباعي ص  44
 154ـ نقد الخطاب الدیني ص  45



 

ومن نماذج ذ� ٔ�یضا، ما قام به ا�كتور یوسف زیدان في هجومه �لى شخصیة صلاح ا��ن أ�یوبي ووصفه ب�قٔذع أ�لفاظ، وجمع �دد     
�ظة من أ��الیط التاريخیة وعرضها في �ر�مج تلفزیوني �حقائق �ريخیة �كشفها المحقق الجريء. مع ٔ�ن المنتِج الرئ�سي لهذه التولیفة المك 

)، ا�ن المرجع الشهير 2002وتلف�ق أ��داث �لى هذا الرمز الس�ني هو المؤرخ الش�یعي ا�لبناني المعاصر"حسن أ�مين" (ت  �لكذب
) وا�ي ٔ�كثر من الك�ابة حول صلاح ا��ن رحمه الله في الجرائد ثم جمع ذ� في كتاب �ير محرر 1952"محسن أ�مين العاملي" (ت 

  العباس�یين والفاطمیين والصلیب�ين". بعنوان:"صلاح ا��ن أ�یوبي بين

ة إن هذه أ�م�� تدل �لى اس�تمرار الحداثیين في ممارسة تق�یات التخییل التي لا تخرج عن أ�صل المر�سي: (المغالطة �لت�ؤیل، والمدافع   
یان لسحرا"، فلا شك ٔ�ن {الله �لتكذیب). وإذا كان قد خُ�ل لموسى �لیه السلام من السحر ٔ�ن الثعابين �سعى، وإذا كان "من الب 

 . 81س��ط� إن الله لا یصُلح عمل المفسد�ن} یو�س 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



   :ة الرابع ورقةالـ 
 مقاصد الشريعة: ورقة نقدية للأغلاط المعرفية عند التيار الحداثي. 

 

 .تتفادى ٔ�ي ت�ؤیل عبثي �دیة وإفهامه وقراءته قراءةیبذل المش�تغلون �لعلوم الإ�سانیة كثيرا من الجهد الفكري من ٔ��ل فهم النص     
وهذا ما یفُسر سعي   ؛ویعُدّ �لم ٔ�صول الفقه أ�داة المعیاریة أ�قوى لحمایة النصوص من التلاعب بدلا�تها، والتي تضبط �لاقة ا�لفظ �لمعنى

  شرعیة، المتطفلين فكر� �لى العلوم الإسلام�ة إلى تجاوز هذا العلم لیتمك�وا من ممارسة هوا�تهم المفض�، وهي ا�لعب ��لالات والحقائق ال 
ُ واس��دا� بنظر�ت الت�ؤیل الحدیث واعتبار النصوص الشرعیة نصوصا لغویة   لمدا�ل ا�لغویة.�تكفي في تفسيرها واس�ت�لاص معا�يها ی

�لیاته ٔ�ثناء محاو� هدمه من ا�ا�ل؛ فقد عمدوا       إلى وبما ٔ�نه یصعب �لى الحداثیين هدم البناء المعرفي ا�یني من الخارج، ویعسرُ تجاوز �
ضرب المعارف الإسلام�ة بعضها ببعض، والتعلیة من ش�نٔ بعضها لإسقاط البعض ا�خٓر. فرفعوا رایة المقاصد في مقابل ٔ�صول الفقه، 
واس�ت�دموها بعیدا عن الضوابط الشرعیة واتخذوها ذریعة لتبدیل الشرع. فكان من الضروري بیان مدلول المقاصد و�شف ا�تمویه الثقافي 

 داثیون. ا�ي يمارسه الح
 :  ـ المقاصد في الفكر الحداثي     
عندهم  نظریة المقاصد، فقامت ورفعها في و�ه ٔ�صول الفقه ٔ�داة للاس�ت��اط هافي تمجید موتوالت كلماتهاهتم الحداثیون �ش�نٔ المقاصد     

یقول �لى إلغاء تفعیل النصوص لصالح المقاصد التي �راعي المصل�ة، وذ� لاعتقادهم وجود تضارب بين النصوص الثابتة والمصالح المتغيرة.  
نص إذا �دث التعارض بين النصوص وبين ٔ�يٍّ من مصالح الناس المعتبرة فلا مجال لتطبیق أ�ولى، وتغُلَ�بُ المصل�ة �لى ال "  فهمي هویدي:

وبنوا �لى هذا تخطئة الفقهاء ا��ن �ربطون تطبیق الشریعة بتطبیق ٔ�حكا�ا، ف�طبیق الشریعة عند الحداثیين �كون بتطبیق  .  46" في الثانیة
 . 47رو�ا

واعتبر ٔ�ن المصل�ة ، "الحكم یدور مع �لته وجودًا و�دمًا"ري إلى ٔ�ن الع� ل�ست موج�ة �لحكم، وانتقد القا�دة المعروفة: ـوذهب الجاب   
 . بمفهوم �ائم هو المصل�ة وإنما لا یتق�د �لع� التي هي م�اط الحكم، ف48هي الحاكمة �لى النص

ل�ست �اضعة �لظروف الزمانیة  �س��ة مو�ول إلى أ�مة؛ ٔ�ن أ�حكام  و�لنص الشرعي بل ه أ�ن ال�سخ ل�س �اص وادعى بعضهم   
واعتبروا المقاصد هي الملاذ . 49طاب حكم المؤلفة قلوبهم، ؤ�وقف توزیع أ�رض المف�و�ة �لى الغانمينوالمكانیة، ولهذا فقد �سخ عمر �ن الخ

 .من سلطة النص التحررالوح�د ا�ي یُ�م�كَِّنُ ا�تهد الحداثي من �سخ ما فقُِدَتْ مصلحته و 
 
 :  ـ المقاصد في الشریعة  

 إن بناء تصور معرفي سليم حول المقاصد �س�تدعي ش��ا من التفصیل في ش�نهٔا، �س�ته� بتعریف موجز �لمقاصد.   
. ولفهم مقاصد الشریعة من م�ظور 50: جمع مقصَد، والقصد لغة ��تزام والتو�ه وا�نهوض نحو الشيء �لى �عتدال ٔ�و الجورالمقاصد 

 �دة جوانب:  منشرعي ی��غي دراس�تها 
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: ف�كالیف الشریعة �رجع إلى حفظ مقاصدها في الخلق، وهذه المقاصد لا تعدو ثلاثة ٔ�قسام: ٔ��دها ٔ�ولها: قصد الشارع من وضع الشریعة   

 . تحس�ی��ة، والثالث ٔ�ن �كون �اج�ة ، والثاني ٔ�ن �كون ضروریةٔ�ن �كون 
بحیث إذا فقدت لم تجر مصالح ا�نیا �لى اس�تقامة بل �لى فساد ، فمعناها ٔ�نها لا بد منها في ق�ام مصالح ا��ن وا�نیا ،ف�مٔا الضروریة

  .51وتهارج وفوت ح�اة، وفي أ�خرى فوت الن�اة والنعيم والرجوع �لخسران المبين

من �انب العدم ؤ�ما بفعل ما به ق�ا�ا وثباتها، ف�كون �انب الوجود ف�مٔا من م؛ ن �انب العدوم والحفظ لها �كون من �انب الوجود  
كالجنا�ت، فلا یقال: إن مرا�اتها من �انب الوجود بمثل الصلاة وتناول الم�ٔ�ولات م�لاً هو مرا�اة لها من  ؛بترك ما به تنعدمف�حصل 

 .52ٔ� �ليها العدم�انب العدم، إذ بفعل هذه أ�ش�یاء التي بها الوجود و�س�تقرار لا تنعدم م�دئی�ا ٔ�و لا یطر 

 هلزمبل یتجاوزه  صح من المكلف  ظ، فلا یفَ ؤ�ساسها هو ا��ن وبه تحُ   ها�اءت لحفظ ا�كلیات الخمس؛ فإن ٔ�عظم قد  إذا كانت الشریعة  و    
بعضه الناس بفطرتهم، ٔ�ن معرفة المكلف ما هو �فع � ٔ�و ضارّ وما یصل�ه ٔ�و یفسده، قد یعرفه إضافة إلى  .ٔ�ن �ُرْجِعَ مفهوم المصل�ة إلیه

، ولا يمكنهم ما ٔ��برت به الرسل من تفاصیل الیوم ا�خٓرلا �سعهم �س�تغناء عوبعضهم لا یعرفونه إلا بتعریف الرسل وبیانهم وهدا�تهم. ف
  ٔ�مرت به من تفاصیل الشرائع مما لا یعلمه الناس بعقولهم.تحدید مصالحهم بعیدا عما

وهذه المصالح والمفاسد المعتبرة شر�اً إنما هي معتبرة من ح�ث ، الشارع قد قصد �ل�شریع إقامة المصالح أ�خرویة وا�نیویة ذ� ٔ�ن    
فلا �برة بهوى المكلف، بل الشریعة  .تقوم بها ح�اة الناس دنیا ؤ�خرى، لا من ح�ث ٔ�هواء النفوس في �لب المصالح ٔ�و درء المفاسد

عن داعیة هواه لیكون تبعًا �لشرع ف� یدع ویذر، وقد جعلت اتباع الهوى في تحدید الحق مفسدة �الصة، قال قاصدة لإخراج المكلف 
مَاوَاتُ وَا��رْضُ وَمَن فِيهِن� بلَْ ��تَ�ْ�اَهمُ بِذِكْرِهمِْ  �بَعَ الحَْق� ��هْوَاءهمُْ لفََسَدَتِ الس� عْرضُِ تعالى: {وَلوَِ ات ].  71ون} [سورة المؤم�ون: فهَُمْ عَن ذِكْرِهمِ م�

�نَ لاَ یعَْلمَُون ِ �ِ�عْ ��هْوَاء ا�� �بِعْهَا وَلاَ تَ� نَ ا��مْرِ فاَت    ].18} [سورة الجاثیة:وقال تعالى: {ثمُ� جَعَلْنَاكَ �لىََ شرَِیعَةٍ مِّ

فالمصالح أ�خرویة مقدمة �لى المصالح  ؛دامت مصالح، فإذا تعارضت فإنه یقدم بعضها �لى بعض و�لیه فإن المصالح �راعى شر�اً ما   
 .53والمصالح أ�خرویة �ق�ة ؤ�بدیة، ؤ�ن المصالح ا�نیویة �ادمة �لمصالح أ�خرویة ،ٔ�ن المصالح ا�نیویة �ا�� وفانیة  ،ا�نیویة

المقاصد شيء ٔ�عم   ، �دم إدراك ٔ�نصیلمن غموض وارتباك في �انب الت�ٔ   هتعانیفي النظرة المقاصدیة الحداثیة وما    المنهجي  ومما یبين الخلل  
هي بمثابة الحاج�ات، فه�ي �ادمة �  وبق�ة ا�كلیات �ل�س�بة � ،المقصد أ�ول ا�ي یعد� ا��ن  �اوزها مقصد حفظكذا و  ،المصالحمن 

  .راعى إلا من �ة موافقتها �، وإلا كانت ٔ�هواءً �ير معتبرة شر�اًو�بعة ولا �ُ 

ومن ٔ�هم قوا�د المقاصد الشرعیة: ٔ�نْ لا �ُرد� بها ٔ�ي حكم جزئي، فإذا ث�ت نص� شرعي ٔ�و حكم فقه�ي؛ فلا يجوز ٔ�ن ینُقَض ویتُ�اوَز   
فإن� ما يخرم قا�دة شرعیة ٔ�و حكماً شرعی�ا ل�س بحق في "بدعوَى ٔ�نه مخالف لقا�دة مقاصدیة؛ فهذا �طلٌ لا �لاقة � بعلم المقاصد؛ 

 .54" نفسه
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  :لحداثیون وأ��لاط المعرف�ة في �س�تدلال �لمقاصد ا

 :التعامل مع النصوص من �تين�س�تدلال �لمقاصد وفي في  الحداثیين قد ظهر �لطل   

فالقضا� ا�كلیة بنُِ�ت �لى اس�تقراء   ؛والحق�قة ٔ�نه لا یو�د تعارض بين كلي وجزئي :الجهة أ�ولى: اعتقاد التعارض بين ا�كلي والجزئي   
من ح�ث هو كلي �ير معلوم لنا ق�ل العلم �لجزئیات، ؤ�نه ل�س بموجود في الخارج، وإنما هو مضم�ن في الجزئیات  يّ فا�كلُ " �لجزئیات،

حس�� تقرر في المعقولات؛ فإذا الوقوف مع ا�كلي مع الإعراض عن الجزئي وقوف مع شيء لم یتقرر العلم به بعد دون العلم �لجزئي، 
فالإعراض عن الجزئي من ح�ث  ؛إلا لكون ا�كلي ف�ه �لى ال�م وبه قوامه ،ا فإن الجزئي لم یوضع جزئی�اؤ�یضً  .والجزئي هو مظهر العلم به

 .55" هو جزئي إعراض عن ا�كلي نفسه في الحق�قة، وذ� تناقض
 
لتَْ الك�ف�ات التي يحصل بها التعبد � عز و�ل؛ وحضت �نج تفاصیل الشریعة الإسلام�ةوبت��ع     لى �لتزام بها ووصفتها د ٔ�نها فصَ�

ت ا�ل�وْمَ الشد، ب�نهٔا �دود الله ومحارمه اها ٔ�و تجاوزها وتو�دت �لعقاب أ�ليم یدوو�� ��ك�دَتْ في نصوص ذ� والشریعة مع كل . من تعد�
قوا�د كلیة یتحصل منها مقصد لى ٔ�ن �شریعاتها ملزمة إلى یوم الق�امة. وكل هذه ال�شریعات التفصیلیة هي بمجموعها م�تظمة تحت �كثيرة 

لَ الإ�سان مقصد الشارع دون ٔ�ن ی�تئ بهذه الجزئیات وفق ال�سق  الشارع، فهو یتحصل بمجموعها لا ببعضها، ولا يمكن ٔ�بدًا ٔ�ن يحَُصِّ
 . الشرعي

يها �بت، وما ذ�ر من أ�حكام فقول الحداثیين بخصوصیتها �لزمان والمكان یؤدي حتماً إلى إبطال الشریعة جم� وتفصیلاً؛ ٔ�نه ل�س ف    
وهذا �س�ت��اج الحداثي ینفي عن الشریعة صفة الإصلاح، ٔ�نها  .في القر�نٓ هو مجرد ٔ�م�� يمكن تغیيرها لصالح الواقع والمصل�ة المتوهمَين

 .لفطرةلا تغير الواقع السيء، وإنما تتك�ف معه وتصوغ ٔ�حكا�ا وفقًا �، وهذا قول یعرف بطلانه بمبادئ العقل وا

�لغموض ، فا�سمت القراءة الحداثیة حتى في طورها المقاصديوقد انعكس ذ� �لى  د:الجهة الثانیة: السطحیة في التعامل مع المقاص    
 ���لیات الشرعیة في التعامل مع ينلفقهاء المنضبط. ب�� تجد � رٔ�يل�س لهم فيها كثير من أ�بواب و  ؛وضعف الإنتاج وصعوبة �س�ت��اط

 س�ت�دة.ٔ��لب النوازل الم و�يرها، واجتهادات في �ك�ة ا�ٔ عاملات و المعبادات و ال  نصوص إنجازات معرف�ة هائ� فيال 

؛ ف�دل رمة ا��نح�تهك عندما تُ  الحداثیين في التعامل مع النصوص الشرعیة الضابطة �لحریةوكمثال �لى ذ�، ما یلاحظ من ارتباك    
المقاصدیة   ، فإن ٔ�نصارا��ن ��د الردة والتعز�ر و�يرهابها فظ يحُ تفعیل كل أ�حكام التي  الصحیح النظر المقاصدئ�ن یتم من �لال 

م�رٓبهم الخاصة المقاصد إلا لیحققوا وما رفعوا لواء  ؛التكالیف الشرعیةت� في و�ه  " و�رفعونهالحریةینبرون ل�فاع عن "مقصد الحداثیة 
 ومشاریعهم الهدم�ة.

 :�س�تدلال �لمقاصد عند الحداثیين والفجوات المعرف�ة      
ميزان �لمي  بعیدا عن ٔ�ي  �لس�نة �ير المتوا�رة    ماس�تدلالهك تعجب من  ، لك�ی�ةصح كانت  بنصوص الس�نة ولو    الحداثیون رٔ�سا  رفع لا �   

 .صبعض أ��داث للاس�تدلال بها �لى ٔ�ن المصل�ة مقدمة �لى الن همتوظیف ، و معتبر
م�ل موقف عمر �ن الخطاب  �جتهادات العُمَریِةومن ذ� ما اد�اه بعضهم من تغير العقائد ا�ی��ة بتغير الواقع، معتمد�ن �لى بعض   

 بتعطی� لحد السرقة �ام الرمادة  ملهلاس�تدلا  . إضافة�لیه  �لمصل�ة  اإلغاء �لنص وتقديمرضي الله عنه من نص المؤلفة قلوبهم، فاعتبروا ذ�  
 . ا�لیل القطعي يمكن تحی�نهما وتعطیلهما لصالح الواقع والمصل�ةو �لى ٔ�ن الحكم القطعي  دلیلا�عتباره 
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 : ، منها وإبطال هذه الش�بهات من ٔ�و�ه      

 : تقر�ر دوران الحكم مع �لتهـ 1 
كشف حجم الكوارث المعرف�ة التي ٔ�ص�ب بها المشروع الحداثي ٔ�ثناء محاو� �س���اد ین ر س�یاقها  اواس�تحض  قلوبهمقصة المؤلفة  عند قراءة    

دَقاَتُ �لِْفُقَرَاء وَالمَْسَاكِينِ وَالعَْامِلِينَ �لَيهََْ د، ف�لمقاص �مَا الص� ن
�
�فَ �ؤصاف أ�صناف المعتبرة في الزكاة المذ�ورة في ا�یٓة {ا ةِ قلُوُبهُمُْ وَفيِ ا وَالمُْؤَل

نَ اّ�ِ وَاّ�ُ �لَِيمٌ حَكِيم} [سورة التو  ِ��لِ فرَیِضَةً مِّ ٔ�وصاف عرَضِیة ل�ست لازمة  ، هي]60بة:الرّقِاَبِ وَالغَْارمِِينَ وَفيِ سَِ��لِ اّ�ِ وَا�نِْ الس�
  نه صار غنیا.، ويمنع �دًا �ٔ فقير ٔ�و مد�نفالشخص قد یعُْطَى الیوم من الزكاة ٔ�نه  ؛�لشخص

رٔ�ى انتفاء الصفة في حق بعض ٔ�صناف الزكاة ولم یلُغها، فعل�ق الحكمَ بعلتّه وجودًا و�دمًا في هذه الحادثة، ولم یلغه   رضي الله عنهوعمر     
عِ ذ�؛ و�� لم یعتبر ٔ��دٌ من السلف ما فع� عمر إلغاء �لحكم وإبطالاً �، فهذا حف�ده عمر �ن العز�ز  عمل بحكم المؤلفة قلوبهم ولم یدَ�

 .56ٔ�نه رٔ�ى �لتّه قائمة 

 : عند الحداثیين �شف النظرة �نتقائیة �لنصوصـ 2
�لنص ویعُلى من ش�نٔه حتى في مقابل  كان یعمل  هتؤكد ٔ�ن  رضي الله عنهعمر  ٔ�خرى صدرت من  تصرفات  �س�تدلال ب   یغفل الحداثیون  

 ومنال�شدید في الحكم �لمصل�ة؛ وقائع نهم عن یغمضون ٔ�عی. كما بل �رد الت�سئر�اه لمقصد  لتزامه تق�یل الحجر أ�سود لاكاالمصل�ة، 
 .ٔ��ازه �ليهم الثلاث في طلاق �لى عهده تتابع الناس فإنه لما، الطلاقفي  رضي الله عنه عمر �شدید ذ�

 
 :ـ العبث �س�تدلالي �لنصوص واق�طاعها من س�یاقها3  

  وبغض النظر عن   ، �د السرقة �ام الرمادة رضي الله عنه  تعطیل عمر  �لى تغلیب المصل�ة �لى النص؛  ٔ�یضا    نوالحداثیبه    مما �س�تدل    
 �لى ٔ�نهنخَُفِّضُ المعایير العلمیة ونتعامل مع النص س� ق�ول الحدیث، ل لتوا�ر والقَْطْعِی�ةُ في المعنى �  همط اتر شاتخلف وعن  الحدیث ضعف

 لمصالح؟� رد النصوص إعمالافي قولهم � دلیلایصلح بين هل لن �بت، ونناقش مضمونه 

لقد عمل عمر رضي الله عنه بما هو مقرر �ى المسلمين من ٔ�ن الحدود لا تقام بمجرد الوقوع ف� یوجبها؛ إذ لا بد من توفر شروطها      
  فإن و�دتم لمسلم   ،ادرؤوا الحدود عن المسلمين ما اس�تطعتم {  وانتفاء موانعها. ف�حَق�قُ الش�بهة یدرٔ� الحد� ٕ�جماع العلماء كما ورد في الحدیث:

بَه ا�ا�ة الشدیدة؛ وكل ما فعل عمر ٔ�نه عمل بمق�ِّدات ��خَرَ �لنص ولم یبط� ٔ��ل المصل�ة كما یتوهم 57} مخرً�ا فخلوا س��� ، ومن ت� الش��
 الحداثیون. 

كان أ�ولى ٔ�ن وقد  �لى ٔ�ي ٔ�داة فحص �لمیة �دی��ة كانت �ؤ ٔ�صولیة ٔ�و فقهیة؛ ادون تمر�ره ا ه من س�یاق  وص اق�طاع النص وهكذا یتم  
ا ٔ�ن  .تجَُمعَ الوقائع وتدرس من �ح�ة الثبوت والضعف، ثم ینظر في مس��دها ومدى ا�س�ا�ا مع المعنى ا�كلي �لشریعة في كل �ب ��م�

   .وصیُ��قى منها وتجُعل الحوادث العی��ة �قضة لٔ�صول؛ فإن هذا لا يمكن تصنیفه �لمی�ا إلا في إطار العبث �س�تدلالي �لنص

 : وقوع في التناقضال ـ 4

. ذاكفكرة النص المف�وح ا�ي يحتمل معانٍ �دة ینقُض ٔ�صلهم    رالشریعة مقاصد؛ ف�كر � قرّر الخطاب الحداثي ٔ�صولاً ت��افى مع القول ب�نٔ  ی   
  تلاعبهم.ثم عند ٔ�ول اخ�بار �لمي یظهر  .عنىً �ائم وهلامي وهو المصل�ةبم �ش��والم يحددوا هذه المقاصد بل  ٔ�ضف إلى ذ� ٔ�نهم
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الشریعة شرعت �د الردة لحفظ ا��ن، والق�ل لحفظ النفس، والقطع من ٔ��ل حفظ المال، فا�ي يجري �لى المقاصد هو ٔ�ن تفَُع�لَ هذه ف 

م ا ل الحد.الحدود عند فشُُوِّ ٔ�ي ظاهرة من هذه الظواهر، لكن الفكر المقاصدي الحداثي یقول: لا بل تقُد�  لمصل�ة ویعُط�
ومن �ة ٔ�خرى �ين نعتبر النصوص كلها ظنیة ونعُمل المصالح القطعیة؛ ٔ�ل�س من حق سائل ٔ�ن �س�لٔ: ٔ��ن ا�لیل ا�ي دل �لى   

ا فهذا لا یعدو �ون المصالح ظنیة؛ ٔ�ن ما ث�ت �لظني لا يمكن ٔ�ن �كون قطعی�ا مطلقًا �ير النصوص وإن كان    !!اعتبار المصالح؟ فإن كان نص�
 .لز�م تعی��ه، وذ� ما لم یفعلوا

ومن أ�مور التي تبعث �لى اتهام الفكر الحداثي بعدم الجدیة العلمیة ٔ�نه �ين جعل من المقاصد صنماً لم �س�تطع إقامة دلیل �لمي �لى     
د لها من النصوص إلا هذه أ�د� التي اعتبار المقاصد من م�ظوره؛ ٔ�نه �یف يمكن ٔ�ن �كون المقاصد بهذه ا�ر�ة ثم لا یو�د ما �شه 

 .اس�شهد بها الحداثیون، وهي ٔ�د� لا تصمد، فلا هي �لمسلمة ثبوً� ولا �لمق�و� معنى

 ولو قمنا بمقارنة بين �ود الفقهاء وأ�صولیين وبين �ود المشروع الحداثي في بیان مقاصد الشریعة؛ فإ� نجد ٔ�ن الفقهاء اس�تطاعوا من    
لوُا الفقه في ح�اة الناس، ب�� كان المشروع الحداثي يخسر كل یوم �لال الجم  ع بين مقاصد الشریعة ونصوصها ٔ�ن يحققوا إنجازات هائ� ویفَُعِّ

 .�لمی�ا جزءًا �بيرًا من رصیده، وتظهر هذه الخسارة عند محاو� �جتهاد ٔ�و �س�ت��اط

عند المضامين، فلن �رى � ٔ�ي قيمة عند ممارسة العملیة �جتهادیة، ولن تجد � ٔ�ي  إن المشروع الحداثي يموت عند العناو�ن ویدُفن    
 .اس�ت��اط ینافس عند طرق أ�بواب الشرعیة من عبادات وقضاء ومعاملات، بل �ك�في ٕ�سقاط ٔ�كبر كمٍَّ من النصوص وأ�حكام

 لخطر العملیة �جتهادیة ذات البعد المقاصدي من �ير المؤهلين، فانص�ت تحذ�راتهم �لى ٔ�همیة  ينلقد كان الفقهاء وأ�صولیون مدرك  
فإن "التفریق بين مقاصد الشریعة ؤ�هواء الناس، و�بهوا �لى ٔ�ن المقاصد ل�ست وس�ی� لرمي النصوص و�دم اعتبارها، �ا یقول الشاطبي:  

بحق في نفسه، بل هو إما خ�ال ٔ�و وهم، وإما من إلقاء الش�یطان، وقد يخالطه ما هو حق ما يخرم قا�دةً شرعیّةً ٔ�و حكماً شرعی�ا ل�س 
وقد لا يخالطه، وجمیع ذ� لا یصح اعتباره من �ة معارضته لما هو �بت مشروع، وذ� ٔ�ن ال�شریع ا�ي ٔ�تى به رسول الله صلى الله 

لا ینخرم، ولا ینكسر � اطراد، ولا يحاشى من ا�خول تحت حكمه   �لیه وسلم �ام لا �اص، كما تقدم في المس�ٔ� ق�ل هذا، ؤ�ص� 
ا لما تمهد في الشریعة، فهو فاسد �طل  .58"مكلف، وإذا كان كذ�، فكل ما �اء من هذا الق�یل ا�ي نحن بصدده مضاد�

وبطبیعة الحال فإن عملیات الت�ؤیل التي قام بها الخطاب الحداثي بما تضمنته من اس�تحضار واس��عاد مو�ه �لنصوص فإن طبیعة الو�   
�تْ �لى ذ�، وبقي الو� ظاهرًا لا يمكن إخفاؤه ض النتائج ا�نهائیة فمع كل النصوص التي اق�طعوها بق�ت النصوص ذاتها تنقُ  .قد تَ��ب

بحت صورة الخطاب المقاصدي صورة تلف�ق�ة تعاني من الهشاشة العلمیة ن���ة �نتقائیة و�دم المنهجیة، مع المسار�ة في  �لخطاب، ؤ�ص 
فَسِ  تعميم أ�حكام ق�ل اس�تقراء جزئیاتها، ف�جعلون من المثال قا�دة ومن النادر مقصدًا، ومن الشاذّ مطردًا، هذا �لإضافة إلى تغلیب الن� 

ا ٔ�مام المشروع الحداثي، �س�تهزائي والصر  اخ الإ�شائي في ا�عوة للاجتهاد والت�دید، والتصنیف السلبي �كل رٔ�ي ٔ�و معیار یقف سد�
 .ا�ي یعاني ٔ�وّل ما یعاني من إثبات الجدیة و�نضباط العلمي

�� وصحبه ومن و�ه.              وصلى الله وسلم �لى ن��ا محمد و�لى �
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